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КИРИШ

Х,ар бир миллат асрлар мобайнида узига хос булган 
маданиятни бунёд этар экан, илмий ва маданий хаётнинг 
турли жабхаларида муайян ютукларга эришади. Ана шу 
ютумарни урганиш умуммаданият тараккиёти учун роят 
мухим ахамият касб этади.

Шу нуктаи назардан Караганда урта асрларда ижод 
килган Урта Осиёнинг илгор мутаффаккирлари колдир- 
ган бой меросни тахлил килиш хам илмий, хам амалий 
ахамиятга ' моликдир. Айни чокда бу Урта Осиё билан 
кушни булган хорижий Ш а р к д а г и  х,озирги замон гоявий 
окимларининг келиб чикиш сабабларини урганиш учун 
хам ахамиятлидир. Зеро, урта асрларда бу мамлакатлар 
орасида якин иктисодий ва гоявий-сиёсий муносабатлар 
булган. Совет олимларининг бу региондаги халкларнинг 
фалсафий фикрлари тармхига оид катор мухим тадкикот- 
лари мавжудлигига1 карамай, кеч урта аср илгор ижти- 
моий-фалсафий фикр хозирга кадар яхши урганилмаган.

Урта Осиё халкларининг ижтимоий-фалсафий ва со­
циологик фикрлари тарихи ранг-баранг ва бойдир. 
Уз илдизлари билан улар узок мозийга бориб така- 
лади. Х,ар бир давр уз забардаст олим ва мутаф- 
факкирларини етиштирган булиб, асрлар мобайнида улар 
катор олимлар диккатини узига жалб этиб келган.

Шу маънода таникли файласуф Ибн Мухаммаджон 
Юсуф ал-К,орабогий ал-Мухаммад Шохийнинг ижодий 
меросини атрофлича урганиш мухимдир. Бу олим ижти- 
моий-сиёсий вазиятнинг барча мураккабликларига кара- 
май, узидан аввал утган мутафаккирларнинг илгор анъ- 
аналарини янада бойитиб давом эттиришга мойил була 
олган.

Ашуров Г. А., Беляев Е. А., Богоутдинов А. М., Григорян С. Н., 
Закуев А. К., Зохидов В. Ю., М аковельский А. О., Мамедов Ш. Ф., 
Муминов И. М., С агадаев  А. В., Хайруллаев М. М. ва бош ка совет муал- 
лифларининг тадкикотлари ушбу мавзуга багиш ланган (М.  Н.)
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Таъкидлаб утмок лозимки, Кораборий бутун онгли х,а- 
ётини Самарканд ва Бухорода утказган булиб, у XVII аср 
Урта Осиё фалсафий фикрлари намояндаси хисобланади. 
XVII аср эса кеч феодализм даврининг бошланиши бу­
либ, бу давр баррида фалсафий фикрлар тарихида куп 
булган муаммо ва кимматли маълумотлар яширин колиб 
келмоада. Куринадики, Кораборий карашларини турри 
тушуниш учун мухтасар тарзда давр фалсафий караш- 
ларининг шаклланишига таъсир курсатган ижтимоий- 
иктисодий шароит, роявий курашлар характери, асосий 
роявий окимлар хакида тухталиб утиш жоиз куринади.



БИРИНЧИ БОБ

s 1 УРТА О С И ЁН И Н Г  X V I— X V I! А С Р Л А Р Д А ГИ  И Ж ТИ М О И Й - 
ИК.ТИСОДИЙ ВА  С И ЁС И Й  Ш А РО И ТИ

XVI—XVII асрлар Урта Осиё хонликларининг иктисо- 
дий ва ижтимоий-сиёсий хаётида бурилиш даври булди. 
Бу даврда йирик харбий тукнашувлар куп содир булди.

Маълумки, феодал таркоклик ва куп сонли хокимият 
даъвогарлари орасидаги муттасил урушлар Темурийлар 
салтанатининг сиёсий кудратини бушашишига ва Шайбо- 
нийхон лашкарлари томонидан мамлакатни босиб олишга 
замин яратиб берди. Бунда феодаллар билан дехконлар 
орасидаги зиддиятларнинг кучайиши катта роль уйнади.

Тарихий киска муддат мобайнида Шайбонийхон Сир- 
дарёдан Марказий Афгонистонгача ёйилган катта хоки­
мият эгаси булиб колди. Шундай .килиб, XVI аср ав- 
валида Мовароуннахр ва Хуросон Мухаммад Шайбонийга 
тобе булди. Темурийлар? давлати эса батамом кулади.

Эрон Шохи Исмоил I билан булган жангда халок бул­
ган Шайбонийхондан сунг узок муддат тахт учун кураш 
олиб борган Абдуллахон II (1557— 1598) Шайбонийлар 
сулоласи хукмрони булади. «Абдуллахон хукмронлиги 
хонлик салтанатини анчайин мустахкамлангани билан 
характерланади. Бу ёлгиз муваффакиятли боскинчилик 
юришлар натижасигина булмай, балки мухолиф карин- 
дош-якинларини бир сирасига кириб ташлагани гала- 
баси окибати хам эди»1.

Бир неча йиллар давом этган мунтазам юришлардан 
сунг Абдуллахон Шахрисабз, Карши, Хисор, Самарканд 
ва Тошкентни (1582) уз ерларига кушиб олади. 1583 йилда 
узини хон деб эълон килади. «У давлатнинг ички ишлари- 
га куп гайрат сарф килади — пулларни зарб килиш ва 
муомаласини тартибга солади, ички ва ташки савдо ша- 
роитларини нормал холга келтиради, янги сув иншоат- 
лари утказади. Абдуллахон вилоятларидаги хокимларни

1 И в а н о в П. П. Очерки по истории Средней Азии. М.: Восточная
литература, 1958. С. 85.
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марказлашган давлатга буйсундиришга поил буладики, 
бу мамлакат иктисодий хаётини мустахкамлаш имкония- 
тини яратади»2.

Абдуллахон хукмронлиги давридаги Бухоро хонлиги 
харбий жихатдан кудратли давлатга айланиб анчайин 
кенг территорияни — Мовароуннахр, Дашти К,ипчок ва 
Хуросонни бирлаштирди.

Абдуллахон хокимиятни мустахкамлаш учун кураши- 
нинг дастлабки йиллариданок, Бухоро рухонийларига 
таянди. Улар орасидан хонга, айникса Жуйбор шайхлари 
(Бухородаги энг машхур макбараларидан бирининг вори- 
сий сакловчилари саналмиш Хужалар) якиндан ёрдам 
бердилар.

Шайбонийларнинг харбий зафарлари натижасида ер 
феодалларнинг узбек нуфузли доираларини англатувчи 
янги сулоласига утади. Янги феодаллар енгилган зода- 
гонлар мол-мулкини мусодара килиш эвазига ерлар ва 
х,унармандларнинг дукон — расталарини, карвон сарой- 
лар ва тегирмонларни кулга киритадилар. Ерларни 
кайта булиб олиш, шунингдек, узок давом этган хар­
бий харакатлар натижасида Урта Осиё босиб олинган- 
дан кейинги даврларда мамлакатнинг иктисодий ва ху- 
жалик хаёти маълум тушкунликка учради. Хонларнинг, 
кучманчиларнинг дехкончилик водийларига хужумлари 
ана шу районлар хужалигини издан чикарар эди. Айни 
чокда, кучманчилар утрок халк билан якинлашишга, улар 
орасида товар айирбошлаш кучайишига хам олиб келди.

Аммо Шайбонийларнинг марказлашган давлат барпо 
этишга каратилган бу юришлари ва хатти-харакатлари 
факат салбий натижалар берди, деб булмайди. Шуни кайд 
килиб утмок лозимки, «... хатто давлатларни киска муд- 
датга бирлаштириш ва ягона хокимият урнатилиши мам­
лакат иктисодини мустахкамлайди»3.

Шунга карамай Абдуллахоннинг марказлашган ва 
кудратли давлат барпо этиш учун килган харакатлари 
уткинчи характерга эга булиб, бу харакатнинг мустах- 
кам иктисодий ва ижтимоий замини йук эди. Шунинг учун 
хам унинг муваффакиятсизликка учраши мукаррар эди.

Абдуллахон ва унинг угли Абдулмумин вафотидан сунг 
уларнинг давлати тезда емирилиб, кулга киритилган мол- 
мулклар бархам топади. Бухорода хокимият янги сулола-

2 История Узбекской ССР. Т. I. Ташкент: Ф ан, 1967, С. 520.
3 Уша асар. 523-бет.

6



■а утади. Унинг тасарруфида эса аввалги ерларнинг 
Ьакат бир кисмигина колади.

Бошка мамлакатларни босиб олиш, уларни талон- 
•орож  килиш, муттасил урушлар, динни мустах,камлаш, 
/нинг таъсир доирасини кенгайтириш хисобига вужудга 
селган Шайбонийларнинг марказлашган давлати мустах,- 
сам эмас эди. Феодал хонликлари ва вилоятл'арни бир- 
1аштиришдан хамда иктисодий тараккиётидан, асосан 
<атта феодаллар ва рухонийлар манфаатдор эдилар.

Барча хосилдор ерлар йирик ер эгалари кулида эди. 
Улар иктисодиётнинг хакикий эгалари булиб, ижтимоий 
ва маънавий хаётнинг барча жабхаларида юкори мавке- 
тарни эгаллар эдилар. Шундай килиб, моддий ишлаб 
-шкариш воситалари ихтиёрида булмаганлиги учун халк 
машаккатли мехнат килишга мажбур эди.

XVI аср охирида Мовароуннахр хукмронлиги Шайбо- 
нийлар сулоласидан узбекларнинг бошка шахобчаси — 
Аштархонийларга утади. Тарихчиларнинг таъкидлашича, 
бу сулола х,укмронлиги даврида узаро низолар них,оятда 
авж олиб кетган.

Хонлик хокимиятини мустахкамлашга интилган Имом- 
кулихон (1611 — 1642) харакатлари бирмунча ижобий на- 
тижалар берди. Унинг'даврида аксар вилоятлар Бухоро- 
га факат номигагина тобе булишига карамай, мамла- 
катда а*вол уйгунлашди, пойтахтдаги хужалик ишлари 

I тартибга туша бошлади.
«Аштархонийлар, шуни^гдек Шайбоний Абдуллахон 

(1557— 1598) х,укмронлиги даврида Бухоро хонлигида 
марказий давлат идорасининг кенг ва анчайин ташкилий 
кобил аппарати шаклланган эди. Бу тузум, асосан Тему- 
рийлар давридан колган булиб, узбек хонликларидаги 
шарт-шароитлар такозоси билан муайян узгаришларга 
учраган эди»4. Шайбонийлар ва Аштархонийлар даври­
да реакцион рухонийлар ижтимоий хаётнинг турли жаб- 
Халарига уз тазйикини утказишга эришадилар. Улар дав- 
латнинг сиёсий ишларига фаол аралашар, катта ер ва 
маблагларни кулга киритишга муваффак булар эдилар.

XVI аср охирида Бухорода ер эгалигининг ижтимоий- 
иктисодий тузилиши ва савдо тартиби тулалигича махал- 
лий феодаллар манфаатига буйсундирилган эди. Бундай 
хол факат XVI аср учунгина хос булмай, кейинги давр- 
ларга хам дахлдор эди.

Бу даврда йирик феодал ер эгалиги мавжуд эди. Маъ-

4 А б д у р а и м о в М .  М. Очерки аграрных отношений в Бухарском 
ханстве. Ташкент: Ф ан, 1968. С. 68.
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лумки, мамлакатдаги барча ерлар уч асосий категорияга 
булинади: давлат — амлок, хусусий мулк ва рухонийлар] 
ерлари — вакфлар. Вакс}) ерлари феодал ер эгалиги кате- 
горияларидан бири булган. Вакф даромадлари мутавал- 
лилар ва мусулмон рухонийлари ихтиёрида эди. Айтиш 
керакки, вакф ерлари оддий халкни эзиш усулларидан 
бири эди. XVI асрда ерларни бундай истифода этиш| 
кенг раем булган эди. «Вакф остида, — деб ёзаДи' 
Я. F. Руломов, — асосан худо йулидаги муассасаларга! 
расман бириктириб куйилган маълум даромад объекти — 
ер, тегирмон, хаммомлар, бозор, раста, арик, кул ва 
пул ва х,-к. назарда тутилади. Улардан келадиган даро­
мад хонакох,, мачит, макбара, Мадраса, кориз, кудук ва 
Х.к.лар тасарруфида булишлиги алохида кайд этилар 
эди»5. Давлат томонидан вакф килинган ерлар хар кан- 
дай соликдан озод килинарди. Рухоний арбоблар бундан 
фойдаланиб, соликдан озод булиш учун уз ерларини 
бирорта диний идорага вакфга берар эдилар.

Бундай шартли тортиклар катори XVI аердан бошлаб 
Бухорода «танхо» термини остида юритиладиган хон томо­
нидан давлат наздидаги узининг катта хизматлари эва- 
зига алохида нуфузли шахсларга инъом этилган ерлар 
мавжуд эди. Бу ерлар одатда «мулк» деб юритилар ва 
уларнинг эгалари уз меросхурларига колдириш хукукига 
эга эдилар.

Бу даврда давлатманд шахсларга ер беришликнинг 
бошка турлари хам амалиётда бор эди. Булардан бири 
суюргол сифатида ер бериш эди. «Суюргол» термини му- 
гулча булиб, хукмрон томонидан узининг содик одамла- 
рига инъом этилган ерни англатади6.

Аввалига ерлар вактинча берилар, унинг эгаси давлат 
хисобланар эди. XVI аернинг иккинчи ярмидан бошлаб 
эса ерларни хамишаликка инъом этиш кенг ривож топиб 
кетади.

XVI асрда ерларни инъом этишнинг яна бир «тархон- 
лик»7 тури мавжуд эди. Тархонлик ёрлирига эга булган 
шахе аввал давлат хазинасига тулаб келган ер солири-

5 Г у л я м о в  Я. Г. К изучению эпохи -Н авои//В еликий узбекский 
поэт. Ташкент, 1948. С. 20.

6 А б д у р а и м о в  М. А. К изучению истории социально-экономи­
ческой ж изни государства Т ем уридов//И з истории развития общ ествен­
но-экономической мысли в Узбекистане в XV—XVI вв. Ташкент, 1960. 
С. 16.

7 Коранг: Я к у б о в с к и й  Ю. А. Черты общественной и культурной 
жизни эпохи Алиш ера Навои / /  Алишер Навои. М.—Л ., 1946. С. 9.

N



пан тамомила озод килинар эди. Тархонлик феодаллар- 
нинг бойиб кетишининг асосий манбаларидан булиб, халк, 
оммасини эзишда ишончли куролга айланган эди.

Шундай килиб, ерларни инъом килиш тартиби Урта 
О с и ё д а  Темурийларгача ва Темурийлар даврида мавжуд 
б у л г а н и д е к  узбек сулолалари хукмронлиги вактида хам 
я н а д а  р и в о ж л а н д и  ва жамиятни феодаллаштиришда асо­
сий омиллардан бирига айланди. Айни чокда мамлакат 
ич к ар и си д а  х у ж а л и к  хаёти бирмунча нормаллаша борди.

XVI асрдаги асосий ер солири «молу жиход» («мол» ва 
« ж и х о д » )  булиб, купинча «мол» термини билан белгила- 
нар эди . Тадкикотчиларнинг баъзи хисобларига кура XVI 
а ср д а г и  «молу жиход» хажми экиладиган ерлар хосили- 
нинг 30—40 фоизини ташкил килар эди. Бу давр солик, ва 
туловларнинг хилма-хиллиги билан характерланади. Улар 
хар  кандай юмушдан олиниб, шу юмуш номи билан ата- 
ларди. Масалан, «тутун пули», «пилла пули», «савзи пу­
ли», «кукнор пули». Бу хил пул туловлари дехконлар ах- 
волининг накадар аянчли буганлигидан далолат беради.

Солик-туловларнинг ошиб бориши, уларни ундиришда 
ахолига кулланган азоб, кийновлар мехнат ахлини газа- 
бини уйготар ва уларцинг каршилигини оширар эди.

Маълумки, Шайбонийлар давридаги ах,оли асос эъти- 
бори билан дехкончилик билан шурулланган. Улар бур­
дой, шоли, мош, нухот ва бошка экинлар экар, купгина 

| микдорда пахта етказганлар. Хорижга чикарилган ип 
матолар шундан далолат беради. Бу даврда ипакчилик 
ривож топтан, сабзавот экинлари, бордорчилик ва узум- 
чиликка хам эътибор берилган, чорвачилик равнак топ­
тан вакт булган.

Турли бинолар курилган, сув иншоотлари барпо этил­
ган. Табиийки, бу хол дехкончиликни ривожлантиш за- 
минини яратган эди. Мамлакат хужалиги учун Самар­
канд вилоятида Зарафшон дарёси сурорадиган ерлар ало­
хида ах,амият касб этарди. 1502 йилда Зарафшон дарё- 
сида курилган сув ажратувчининг роли катта булган эди.

Давлатнинг Самарканд ва Бухоро каби марказий ша- 
харларида хунармадчилик ривож топди. XVI аср хужжат- 
ларида олтмишдан ортик номдаги касб-хунар тилга оли- 
нади. Ихтисоснинг ранг-баранглиги мехнат таксимоти би­
лан изохланади.

Урта Осиёда шахар хунармандчилигининг етакчи соха- 
лари тукувчилик, кулолчилик, металлга ишлов бериш, ёзув 
корози  ишлаб чикариш, курувчилик, кийим-кечак ва озик- 
овкат тайёрлаш эди. Айникса пахта билан борлик жабха 
кенг ривожланган. Ипак матоларни етиштириш хам ша- 
х.ар хужалигида маълум урин эгалларди.



Г ‘ ^ 1

XVI—XVII асрларда Узбекистон шахарларида уйма- 
корлик (ёгоч) ва сангтарошлик санъати юкори боскичга 
кутарилади. Бронза ва кумушдан ишланган идишларга 
битилган нозик накшлар юксак санъати билан ажралиб 
турар эди.

XVI—XVII асрлардаги темирчилик корхоналари хаки- 
да хам маълумотлар мавжуд. Гарчи уларнинг махсулоти 
анчайин содда булса-да, ишлов бериш санъатининг пухта 
ва етуклиги эътироф килинади.

Мисдан тайёрланган буюмлар foht нафис булган. Урта 
Осиё хунармандчилигида кулолчилик алохида урин эгал- 
лаган. Тайёрланган идишларининг шакл бойлиги ва бади- 
ий безаги хамиша таважжух уйготиб келган.

Урта Осиё шахарларида кулолчилик ва мисгарлик ус- 
талари каторида чармсозлик, тукувчилик санъат ахли 
хам юксак булган. Уларнинг махсулотлари уз гузаллиги, 
ранг-баранглиги, накшлари ва гулдорлиги билан Москва 
ва Сибирь давлатларида машхур булган.

Шундай килиб, XVI—XVII асрларда хунармандчилик 
юксак даражада тараккий этди, бизгача етиб келган со- 
пол, чинни ва металл идишлар, когоз, курол-аслахалар, 
газламалар, ёгоч буюмлар бунга далилдир. Бу даврга ке- 
либ, у ёки бу хунар билан машгул ахоли орасида 
ижтимоий табака — гурухларга ажралиш содир булади.

Айникса, бу асрларда китоб санъати равнак топган. 
«Аср аввалида Урта Осиёга китобларга бадиий безак 
берувчи усталар маданиятнинг бошка арбоблари катори­
да Хиротдан кочиб кела бошлаганлар. Улар баъзан якка 
холда, баъзан эса бутун бошли карвон булиб келар эди­
лар. 1512 йил бахорида 500 нафар санъаткор хунарманд- 
лар Мовароуннахрга отланган, худди шундай вокеа XVI 
асрнинг иккинчи ва учинчи унг йиллигида хам содир бул­
ган. Бундай карвонлар билан таникли такводорлар, шоир- 
лар, мусикачилар, хонандалар, воиз ва хофизлар, шу- 
нингдек, бадиий кулёзма усталари — котиблар, зархалчи- 
лар, мусаввир-наккошлар, жумладан «котиблар шохи» 
Мир Али бор эди. Мир Али Бухорога келгач, узок йил- 
лар мобайнида кулёзмаларни безаш, нодир китъалар яра- 
тиш фаолияти билан муттасил маш-гул булган»8.

XVI асрда Бухорода бир катор янги кутубхоналар 
пайдо булади9. Улар кошида китобат санъатининг етук

8 П у г а ч е н к о в а  Г. А. ,  Р е м п е л ь Л .  И. История искусств Уз­
бекистана. М., 1965. С. 345.

51 История Узбекской С С Р с древнейших времен до середины XIX в. 
Т. I, Ташкент, 1967. С. 542.
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т а л а р и  —  х а т т о т л а р ,  котиблар, наккошлар ва саххоф- 
ар иш о л и б  б о р а д и л а р 10. Кейинчалик халокатли урушлар 
а и ж т и м ои й  х а ё т д а г и  туррунликларга карамай, Бухоро 
холисини нг  м а д а н и й  савияси нисбатан юкори колади. 
аникли рус шаркшуноси, Н. Ханников XIX аср бошлари- 
а Б у х о р о д а  булиб, 1843 йилда ёзган эди: «Ундаги укув 
ртлари сони ва саводли ахоли сонига кура Бухоро Урта 
сиё шахарлари орасида биринчи уринни ишрол килиши 

е р а к » " .  Бухорода китобга булган кизикиш сакланади. 
IX а с р д а  у китоб бозори ва бой кутубхоналар улкаси 

и ф а ти д а  машхур эди.
Урта Осиёдаги куп шахарлар кадиман узининг кутуб- 

оналари ва кулёзмалар коллекциялари билан шухрат ко- 
онган эди. Чунончи, Бухоро ва Самарканд маърифат 
чоклари маданият ва илм-фан маркази сифатида жуда 

•уп кулёзма ва тошбосма китобларга бой булган илм 
аргохлари эди. Хукмдорлар ва нуфузли шахсларнинг хам 
ой кутубхоналари булиб улар машхур олим ва шоирлар- 
инг асарларини йигиш ишларига хомийлик килар эдилар.

Бухоро кутубхоналаридаги, хусусан Мадраса ва сарой 
хли ихтиёридаги аксар асарларнинг мазмуни дин ва 

хукук сохаларига оид-эди. В. И. Беляев Бухородаги 
б и р  кутубхонани куздан кечиргач: «Булар хукмрон таба- 
кага хизмат килган анъанавий схоластик доираси хусуси- 
да ва узок асрлар мобайнида хадсиз-худудсиз илмий ва 
дарслик адабиётларни юзага келтирилгани хакида фикр 
юритиш имкониятини берадй»12, — деб ёзган эди. Бу ку- 
тубхоналарда, шунингдек, тарих, адабиёт, мантик, грам­
матика, риторика (илми бадеъ), тиббиёт, математика 
(риёзиёт) хамда астрономия (илми нужум)га оид асарлар 
йигилган эди.

Кейинги даврларда хам Бухоро узининг маданий ва 
илмий марказ сифатидаги мавкеини саклайди. Бу ерда 
китоб ва китобат санъати ахлларига булган таважжух 
ва эътибор юкори булади. Шу боис Бухорода китоб бозори 
хам кизрин  булган. XV аср аввалида Шайх Мухаммад 
Порсо жамоатчилик учун очик булган кутубхона ташкил 
килади, у ерда турли-туман сохаларга оид нихоятда 
кимматли кулёзмалар йигилган эди.

Лекин хусусий кутубхоналардаги кулёзмалар коллек-

111 История Бухары с древнейших времен до наших дней. Т аш ­
кент, 1976. С. 117.

11 Х а н н ы к о в  Н. В. Описание Бухарского ханства. СПб., 1943.
С. 206.

12 Б е л я е в  В. И. Арабские рукописи Бухарской коллекции Ази­
атского музея Института Вотоковедения АН С ССР. Труды Ин-та Восто­
коведения АН С ССР. Т. 2, Л ., 1932. С. II .
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цияси аксар холларда таркалиб кетар эди. А. А. Сем< 
нов ёзганидек: «Урта Осиёда инкилобгача булган давр 
ларда барча хусусий коллекциялар такдири роят ачинарл 
булган. Бундай китобдуст вафотидан сунг унинг хамм! 
мол-мулки шариатга кура унинг меросхурлари орасид; 
таксимланган. Куп жилдли кулёзма асарлар яхлитлиги 
ни саклашга эътибор килинмаган. Натижада алохид; 
жилдлар айри-айри одамлар кулига тушган. Мероснин 
бир булаги сифатида кулёзмалар китобфурушларга со 
тилган, баъзан эса арзон гаров с а в д о ф л а р г а  мукова учу( 
пулланган»'3.

Бу даврда китоб чоп этиш усули хакида гапиргандг 
шуни айтиш керакки, уша даврларда куплаб ёзув корози  
тайёрлайдиган устахоналар ишлаб чикарган махсулоти 
сифат жихатидан машхур Хитой корозидан кам бул- 
маган. Юкори сифатли Самарканд корози  мамлакат- 
дан четда маълум эди.Самаркандда короз  ишлаб чи- 
кариш минг йиллар давом этган. XVI асрда хам си­
фатли Самарканд когозига кушни мамлакатларда эхтиёж 
катта булган14.

Хунармандчиликни ривожланиши транзит ва ички сав- 
донинг кенгайишига ижобий таъсир курсатган.

Самарканд Шаркнинг энг кадимий шахарларидан 
бири сифатида мухим савдо марказларидан бири булган. 
У шахардан утган савдо йуллари уни бошка мамлакат- 
лар билан боглаган. Шу боис бозор бинолари меъморчи- 
лиги равнак топади. Абдуллахоннинг бозор чоррахалари- 
да курган Чорсу гумбази бинолари шулар жумласидандир.

Умуман, XVI—XVII асрлар хакида суз борганда, ху- 
жалик натурал шаклининг хукмронлиги, хунармандчилик 
ишлаб чикариши кенг таркалганлиги ва махсулот айир- 
бошлаш савдоси анчайин тараккий этганлигини эътироф 
этиш мумкин.

Бу давр жахон савдо йулларининг Осйёдан Атлантик 
ва Хинд океанларига утиши билан характерланади. Шу- 
нинг учун Туркистон оркали утган йуллар уз ахамиятини 
йукотади, Мовароуннахр эса карвон савдосининг маркази 
булмай колади. Лекин бу Урта Осиё бутунлай ташки 
халкаро савдо йулларидан узилиб колди, деган маънони 
англатмайди. Бу ажралиш нисбий эди.

13 С е м е н о в А. А. Среднеазиатские рукописные фонды и в аж ­
ность их изучения / /  Тошкентда 1958 йил 4— 11 июнда булиб утган 
ш аркш уносларнинг Биринчи Бутуниттифок илмий конференцияси мате- 
риаллари, 914-бет.

14 Каранг: М у к м и н о в а  Ф. Г. К истории производства С ам ар­
кандской бумаги в XVI веке / /  История материальной культуры У з­
бекистана. Ташкент: Ф ан 1964. С. 156.
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I  XVI а с р д а  Урта Осиёда катор кушни мамлакатлар, 
Я  нчи Хиндистон, Эрон, Балх, Русия ва бошка мам- 
И уН, ат л ар б и л а н  кенг савдо ва дипломатик муносабат- 
■ а р  т ар м о ги  мавжуд эди. Урта Осиё Узок Шарк билан
■ а в д о  килар эди.
■  Урта Осиё билан ташки савдода Москва давлати сези- 
■ арли роль уйнай бошлайди. «Маълумки, Урта Осиё билан 
» 1аркий Европа орасида савдо алокалари Урта асрларда 
■ а  кейинги даврларда хам булган. Аммо аввалги вактлар- 
К а  ул ар н и н г  ахамияти у кадар катта булмаган. Шаркий 
Е в р о п а  У рта Осиёга, асосан хом ашё етказиб турган, 
■ у н к и  у ерда ишлаб чикариш кучлари бирмунча паст 
■ а р а ж а д а  булган. Шу сабабли, унинг Урта Осиё икти- 
■ о д и й  хаётига таъсири чекланган эди. Бир томондан, 
■(VI—7XVII асрларда Москва давлатининг Еарбий Европа 
К и л а н  иктисодий алокалари кучайиши туфайли, иккинчи 

гом ондан эса, узида капиталистик ишлаб чикариш эле- 
м ентларининг пайдо булиши сабабли Москва давлати ва 
Урта Осиё савдо алокаларининг характери узгарган. Шар- 
<,ий Европагача бозор тобора иктисодий устунлик касб 
этади» . Бу вактларга келиб Урта Осиё ва Москва давла- 
ги орасида савдо оборотлари хажми кенгая борди. «Мав­
ж у д  тахминий хисобларга кура мазкур давлатлар ораси­
даги савдо обороти йилига XVII асрда 100000 сумни 
таш кил килади. Бу Москва давлатининг Архангельск 
порти оркали буладиган хорижий асосий савдосининг 1/5 
кисмига якини демакдир»1̂ .

XVI—XVII асрларда Урта Осиё хонликларининг Рос­
сия билан олиб борган савдолари тарихи нихоятда марок- 
лидир. А. В. Панковнинг фикрича: «Худди шу икки юз 
йилликда Урта Осиё — Рус савдосининг журрофий йуна- 
лишлари хамда тарихий хусусиятлари ёркин намоён була 
бошлаган»17.

Урта Осиё хонликларидан сотиб олинадиган асосий 
моллар тукимачилик буюмлари булиб, махаллий хунар- 
мандлар уларни куплаб ишлаб чикарар эдилар. Оддий 
ип матолар катори XVI—XVII асрларда Урта Осиёдан 
бахмал, нозик дока, кимхоб, гилам ва ипакли газлама- 
лар хамда кимматбахо тошлар, Шарк аслахаси ва бошка 
ноёб буюмлар сотиб олинарди.

Урта Осиёга Москва давлатидан махаллий феодаллар

10 И в а н о в  П. П. Курсатилган асар. 75— 76-бетлар.
16 Уша асар. 78-бет.
17 П а н к о в А. В. К истории торговли Средней Азии с Россией в 

XVI—XVII вв. С. 150.
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талабгор булган мовут, ойна, муйналар, ишлов берилг 
чарм, кумуш, калкон ва турли ов кушлари келтирилар;

Шундай килиб, юкорида айтилганлардан куринадш 
Урта Осиёнинг Россия билан савдо ва элчилик алока; 
ри бу даврда анчайин доимий, кенг хамда узаро фойда 
булган. Бу савдо, дипломатик алокалар хар иккала да 
латнинг кузатилаётган даврларда сиёсий ва иктисод 
сохаларда якинлашувига восита булган.

XVI аср иккинчи ярмидан бошлаб Урта Осиё куш 
мамлакатлар билан якин савдо муносабатида булган. 
хакида инглиз сайёхи Женкинсон, жумладан куйидаг 
ларни ёзган эди: «Бухорода хар йили кушни Х,индист( 
Эрон, Балх, Россия ва бошка мамлакатлардан кат 
карвонлар билан келувчи савдогарлар йигини булади»

Шундай килиб, кушни мамлакатлар билан барча са 
до, дипломатик ва маданий алокалар улкада ишлаб чик 
рув кучларини ривожланишига ва давлат аппаратш 
маълум маънода кувватланишига олиб келди.

XVI асрда Урта Осиёда шахар хаёти, айникса Бухор< 
да бирмунча юкори даражада эди. «Бухоро, Самаркан, 
Тошкент ва Бухоро хонлигидаги бошка йирик шах,арлг 
юкорида таъкидланганидек, савдо, хунармандчилик е 
маданий хаётнинг мавкели марказлари эди. XVII асрг 
келиб улар вактинча узининг аввалги ахамиятини йукот 
дилар»19.

XVI асрда Самарканд, Тошкент, хусусан пойтахт Бухо 
рода бутун Урта Осиёнинг етук алломалари йигилган бу 
либ, уларнинг ижодларини гуркирашига ярокли шарой' 
мухайё эди.

Бу давр мадрасаларида схоластик калом хукмро! 
мавкени эгалларди, айни чокда геометрия, математика 
араб тили, мантик хамда форс-тожик ва узбек адабиёт! 
укитиларди. Марказлашган мустакил давлатларда таъ 
лимга таъсир килувчи ижтимоий-иктисодий жараёнла) 
бу даврда Мовароуннахрда адабиёт, илм-фан, меъморчи 
лик ва тасвирий санъатнинг ривожига маълум сабаб бул 
ди. Шеърият равнак топди. Хасан Нисорийнинг «Музак 
кир ул-ахбоб» (1566), Мутрибийнинг «Тазкирати шуароэ 
(1604— 1605) асарларидаги таълимотлар фикримиз дали 
ли була олади. Уларда Самарканд, Бухоро, Тошкент вг 
Урта Осиёнинг бошка шахарларида ижодий фаолиятдг 
булган адабиёт ва илм-фан ахлларининг номларини уч

18 Н и з а м у т д и н о в  И. Из истории среднеазиатско-индийски: 
отношений. Ташкент, 1969. С. 47.

19 И в а н о в П. П. Курсатилган асар. 80—81-бетлар. i



|  из Ш у н д а й  тазкираларнинг майдонга келишининг 
“^ х а л к .  м а д а н и й  савияси юкорилиги хакида маълумот

беради-кидлаб утиш жоизки, хунармандчилик, бинобарин
ника ривожи ёзувчи ва шоирларнинг ижтимоий давра- 

сини кенгайишига ёрдам килди. Маълумки, XVI аср мада- 
ниЯТ учоклари ёлгиз феодал саройларда ёхуд юкори та­
бака кошоналарида эмас, балки савдогарлар ва хунар- 
м а н дл ар  даврасида хам булган. Бу даврда турли-туман 
анжумаларда хунармандлар, савдо ахли, оддий шахар- 
ликлар ва шоирлар катнашганлар. Хозир хам Фаргона 
водийси районларида шоирлар иштирокида хар хил касб- 
хунар  эгалари йигинлар утказиб туриши тасодифий хол 
эмас. Уларни шеъриятга булган ихлос бирлаштириб ту- 
ради.

XVI асрнинг иккинчи ярмида Бухорода 350 га якин 
шоир ва адиблар яшаган эдилар. Улар орасида хунар- 
мандлардан чиккан таникли шоир, учта девон сохиби Аб- 
дурахмон Мушфикий хам бор эди. Унинг каламига 
эпиграммалар, хажвий ва мадхий асарлар хам мансуб 
булган. Лирик ва хажвий шеърлари Мушфикийни XVI 
асрнинг забардаст шоири килиб танитган эди.

XVI аср аввалида' Бухорода ижод килган шоирлардан 
хиротлик Мавлоно Биноийни келтириш мумкин. У форсий- 
да битган газал ва касидалари ва Шайбонийхон хаки- 
даги достон муаллифидир. Биноийнинг серкирра истеъдо- 
дига Алишер Навоий юксак бахо берган.

XVI—XVII аср тарихчилари хам маълум ва машхур 
эдилар. Аксар тарихий асарлар уша даврни урганишда 
уз ахамиятини йукотмай келади. «Абдуллонома»нинг 
муаллифи Хофиз Тониш тарихчилар сафида фахрли ^рин 
эгаллайди.

Шу даврда узбек тилида хам катор асарлар яратил- 
ган. Номаълум муаллифнинг «Таворихи гузида Нусрат- 
нома», Мухаммад Солихнинг «Шайбонийнома»си шулар 
жумласидандир. Бу хар иккала асар уша давр Урта Осиё 
халкларининг тарихига, этнография ва адабиётига оид ки- 
зикарли маълумотларга бойдир.

Лекин XVI—XVII асрлар факат зикр этилган асарлар 
билангина эътиборга лойик булмасдан, бу даврларга оид 
унлаб ва юзлаб асарлар жумхуриятимиз фондларида 
уз тадкикотчиларини кутмокда.

Бу даврда хам олий мусулмон мактаблари — мадраса- 
лар мафкуравий хаётда мухим роль уйнаган. Шайбоний- 
лар хам, аштархонийлар хам мадрасалар таъсирини мус- 
тахкамлашга интилганлар ва Бухоро, Тошкент, Самар­



канд ва Балхда бир катор янги Мадраса ва масжид биня 
ларини курганлар. I

Бу даврда Урта Осиёнинг аксар шахарлари, жумлада! 
Самарканд ва Бухорода мусикашунослик жонланади 
Анъанавий мусикий асбоблардан рубоб, най, уд, сурнаи 
карнай, дутор, сетор, чанг, камонча, чилтор сингари м уся  
кий асбоблар кенг таркалган. Халк орасида мохир хонаЛ 
да, созанда ва бастакорлар роят машхур булган. Уларда! 
Мавлоно Кавкабий, Мавлоно Ризо, Мавлоно Пир М ухам  
мад Кулол ва бошкаларни эслатиб утиш мумкин. «А л  
cap шоирлар ажойиб мусикачи хам булганлар. Бухороли! 
Мавлоно Кавкабий мусика тарихига оид яхлит аса!  
яратган»20. 1

Таржима сохасида хам талай ишлар килинган. Турля 
сохаларга оид асарлар узбек тилига таржима килинган! 
Бу эса бошка мамлакатлар халклари билан узаро мадания 
муносабатларнинг тобора ривожланиб борганидан дало! 
лат беради.

Миниатюра санъати Хиротда Хусайн Бойкаро салта-1 
натида рОят равнак топган булиб, унинг камолоти машхур! 
Камолиддин Бехзод номи билан борлик эди. Бухорода 
хам бу санъат намояндалари хам фаол ижод килганлар .1 
Бухоро санъат мактабидан мутахассислар Махмуд ном-1 
ли миниатюра устасини тилга оладилар. Унинг шогирди 
Абдуллох хам беназир санъаткор булган, у яратган ми- 
ниатюралар орасида 1575 йилга мансублари хам бор.

«XVI аср каллиграфия санъати уз ривожида юксак- 
ликка кутарилди.

Дарвеш Мухаммад ибн Дуст Мухаммад котиблик 
санъатига оид асар ёзган эди» .

Бу даврда Урта Осиёда меъморлик санъати юксалган 
булиб, унга хос техник ва бадиий етуклик бу сохадаги янги 
йуналиш, дея эътироф этилади. XVI асрда Самарканд ва 
Бухоро Урта Осиёдаги энг гузал ва энг обод шахарлардан 
хисобланади. Бу даврда Самаркандни кайта куришга, 
унинг ёдгорликларини таъмирлашга катта ахамият бе- 
рилар, янги бинолар кад кутарар, янги хиёбонлар барпо 
этилар эди.

Лекин буларнинг барчасига адрамай, Урта Осиёнинг 
XVI—XVII асрлардаги маданий хаёти нихоятда оз урга- 
нилган. Вамбери бу даврда маданият таназзулга юз

20 История Бухары с древнейших времен до наших дней. Ташкент: 
Фан 1976. С. 139.
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I эди деб ёзган эди. Бунга кушилиб булмайди.
■УтгаН, ,сда’ Урта Осиё тарихининг йирик тадкикотчиси 
В>У ^ уС̂ ванов фикрини келтириш уринлидир: «Дархаки- 
Щ}' Урта Осиёда эски маданий анъаналар XVI асрда хам, 
Ио/П асрда хам сакланиб колди. Узбекларнинг хукмрон 
К |  <Ьи утмиш маданий анъаналарига адоват кузи билан 
Ь п а м а д и ,  аксинча уларни давом эттириш ва ривожлан- 
Сиришга йнтилди»22.
I  XVI асрда фан тараккиети аиникса мураккаб ахволда 
1  и Бу даврда биз Улугбек хамда унинг сафдоши ва 
Сюгирди Али Кушчи каби олимларни учратмаймиз. Фан 
Ьивожига феодал ва диний зулм кучли таъсир курсатади. 
ВСалкнинг маънавий хаёти хукмрон мусулмон рухонийла- 
|рининг тазйики остида кечар, улар Ислом фатволарига 
|риоя этишни каттик назорат килар эдилар.
I  Хар калай бу даврда сонларни купайтиришни тушун- 
■пириб берувчи «Хисоб усуллари хакида рисола» яратила- 
|ди. 1593 йилда Амин Ахмад Розий жугрофий-библиогра- 
|фик «Хафт иклим»ни тузади. Тиббий илмлар ривожлана- 
|ди. 1541 йили Мухаммад Хусайн ал-Мирахий ас-Самар- 
[кандий тиббий-доришунослик хакида рисола битади, унда 
[куплаб доривор ^симликлар хамда дори идишларни тайёр- 
лаш ва дори саклашга оид расмларни беради.

XVII асрнинг биринчи ярми охирларидан бошлаб, Ур­
та Осиёнинг Марказий шахарларида феодал жамияти 
кучманчилар орасидаги патриархал уклад колоклик ва 
таназзулга юз угирди. Шунингдек, мавжуд ишлаб чика­
риш муносабатлари ва харб’ий-феодал зулми режими дои- 
расида мамлакатнинг бундан кейин илгор ривожланиш 
йулидан бориши учун имконият булмайди.

Качонлардир иктисодий ва маданий жихатдан юксак 
ривожланган Урта Осиё XVII асрнинг бошларидан аста- 
секин колок мамлакатга (айникса Европа мамлакатлари- 
га нисбатан) айлана боради. Европада айни вактда эски, 
феодал жамияти куйнида янги, капиталистик ишлаб 
чикариш усули ривожлана бошлайди.

Кейинчалик, XVII—XVIII асрларда илм-фан, санъат 
ва маърифатдан, асосан феодал юкори табакалари бах- 
раманд буладилар. Шунга карамай, мухим маданият дур- 
доналари халкнинг номаълум санъаткорлари томонидан 
яратилган эди. Феодал зулми ва вайронагарчилик келти- 
рувчи феодал нифок ва урушлари туфайли мехнат ахли 
ижод жараёнига дахлсиз эди. Захматкашлар узига хос

22 И в а н о в П. П. К урсатилган асар. 80-бет.
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маданият намуналарини, чунончи, достонлар, кушиклаш 
эртаклар, маколлар тукир, турли хил матолар, рузго! 
буюмлари ва бошка нарсалар яратар эдилар. ХалкниЛ 
маънавий хаёти мусулмон динининг зулмкор тазйик! 
остида кечар, рухонийлар диний догмаларга сузсиз итоа! 
килишни талаб килар, халкни турли бидъатлар карши! 
сида ожиз, куркувда тутишдан манфаатдор эдилар. I

Шуларга карамай халк орасидан машхур аллома] 
лар, файласуф ва тарихчилар, шоир ва адиблар етиши! 
чикди. Улар уз ижодида илгор анъаналарни ривожлан! 
тиришга, халк армон ва орзуларини хакконий ифода! 
лашга харакат килдилар. I

Маданият мусулмон рухонийлари таъсирида эди. 3eJ 
роки, диний мафкуранинг реакцион намояндалари — 
дарвешлар, шайхлар тобора куч йигиб борардилар. Бу| 
айникса илм-фан ривожида ^з аксини топар эди. Хаки- 
кий илм урнини мусулмон динидаги сунъий мазхаб мус- 
тахкам эгаллаб, аник ва табиий фанлар кувгинга уч- 
раган эди. Айникса риёзиёт ва фалакиёт оркада колган 
эди. Маълумки, XVII—XVIII асрларда илм-фан ривожи- 
нинг даражаси кескин пасайиб кетган эди. Лекин фактик 
маълумотларни тахлил килиб, бу холга объектив бахо 
бериш керак булади. Айтиш керакки, бу даврдаги Урта 
Осиё давлатларида риёзий таълим хакида бахс юритув- 
чи укув адабиёти кам урганилган23. Фалакиётчилар ур- 
нига муваккитлар келган эдилар. Улар таквимни куза- 
тиш, байрамлар келиши, сарой хаётидаги турли ходиса- 
ларни шархловчи жадваллар тузиш билан овора эдилар.

Тарихий асарлар наср ва назмда, аксар холларда, 
саройдаги маддохлар томонидан яратилиб, хукмрон синф 
мафкураси ва карашларини ифода этар эди.

Уша давр адабиётида расмий сарой гурухи каторида 
шахар илгор катламларининг хам $з диди, савияси ва 
талаблари хам уз аксини топган эди. Шоирлар орасида 
Саййидо Насафий, Косимхужа, Турдилар бор булиб, 
улар саройга интилмас ва уз истеъдодларини сотмас 
эдилар.

XVII аср адабиётида Боборахим Машраб алохида урин 
эгаллайди. У уз шеъриятида ху-кмрон табакаларнинг 
зулмкорлиги ва риёкорлигини, жахолатини фош килиб 
ташлайди. Халк орасида Мирзо Абдулкодир Бедил 
(1644— 1721) шеърлари машхур эди. Унинг илгор ка-

28 М а т в и е в с к а я  Г. П. ,  Т и л л а ш е в  X. М атематические и 
астрономические рукописи ученых Средней Азии X— XVIII вв. Ташкент: 
Ф ан, 1981. С. 3—4.
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Урта Осиёдаги ижтимоий-фалсафий тафаккур- 
шЛарИ1КЛланишига сезиларли таъсир курсатган эди. 

ИНМ о в а р о у н н а х р д а г и  феодал таркокликнинг чукурла- 
и х^жаликнинг инкирозга учрашига карамай, бу 

иШ‘ ’ талайгина махобатли ва безакларга бой меъмор- 
Вик ёдгорликлари бунёд этилди. Худди шу даврда 

* ™ р к а н д д а г и  Регистон майдони барпо этилиб, Шердор 
я Т и л л ако р и  мадрасалари кад кутарган эди. Бухорода 
егишли майдони билан масжид, Мадраса, ховузлардан 
бор ат  ях л и т  архитектура ансамбли бунёд килинган эди.

XVII аср  иккинчи ярмида Бухорода Абдуррахмон 
олеънинг «Абдуллафайз тарихи», Мухаммад Вафойи 
а р м анагийни нг  тарихий асарлари яратилади. Уларда 
у д а в р  Урта Осиёдаги сиёсий ва синфий курашлар ха­

йда бо й  маълумотлар мавжуд. Мухаммад Шарифнинг 
Тож ут-таворих» номли тарихий солномасида XVIII 
ср о х и р и д а г и  халк кузголонлари хакида роят мухим 
■аълумотлар бор.

Халкнинг оригинал ижоди кушикларда, хикоя, ри- 
о я т л а р д а  ва кучаларда курсатиладиган сахна томошала- 
ида уз аксини топади.

XVI—XVII асрларда икки илгор ва реакцион мафку- 
анинг кескин кураши'ни курамиз. Хукмрон диний-мис- 
ик мафкура илм-фанга, мехнат ахли талаб ва эхтиёж- 
шрига, халк маданияти бойлигига карши кураш олиб 

боради. Рухонийлар ва илм-маърифатнинг ашаддий душ- 
манлари инсон акли ривожига рахна солишга, улар он- 
гига мистицизм ва аскетизмни сингдиришга, келажак- 
дан умид узишга ва охиратни мадх этишга харакат 
киладилар. Лекин шуларга карамай тараккиётнинг та ­
рихий одимини тухтатиб кола олмадилар, маънавий 
бойликларнинг таркалиши ва йирилиши  жараёнига тус- 
кинлик кила билмадилар. Бу даврнинг илгор кишила- 
рини Улурбекнинг илмий роялари, Жомий ва Навоийлар- 
нинг хайратомуз асарлари рухлантирар эди. Улар илм- 
фан равнаки, инсон билими уфкларини кенгайтириш учун 
ислом догмаларига, суфизмнинг реакцион рояларига кар­
ши кураш олиб бордилар, уз асарларида ердаги хаёт 
гузалликларини тараннум этдилар.

Катор манбаларни ва кулёзмаларни урганиш шуни 
курсатдики, феодализмнинг сунгги даврлари, аксар бур­
жуа олимларининг таъкидларига карамай, юнонларнинг 
антик маданиятига, Урта Осиё, Эрон, Хиндистон ва 
бошка мамлакатлар олимларининг фалсафий меросига, 
Дунёвий илмларга булган кизикиш, гуманистик р о я - 
ларнинг ривожланиши, утмишдаги олимлар асарларини 
Урганиш билан характерланади.



Жумхуриятимиздаги Шарк кулёзмалари фондлагё 
каталоглари, Уз ФА Абу Райхон Беруний номида< 
Шаркшунослик институти ва бир канча чет тилларда! 
каталогларда XVI—XVII асрларда Урта Осиё мадания<| 
ва ижтимоий тафаккури тарихига оид бир канча кул£ 
маларни топишга муваффак булинди. Улардаги ма1 
лумотларни киёсий урганиш шу давр катор олимлар! 
нинг номлари тез-тез тилга олинишини аниклаш имка 
нини берди. Мухаммад Шариф Бухорий, Мирзажон Ш{ 
розий, Хусайн Холхолий ва бошкалар шулар жумл^ 
сидандир.

Хорижий муаллифларнинг Урта Шарк маданиятиг 
оид баъзи асарларини урганиш бизда мазкур олимла! 
уз даврининг йирик мутафаккирлари булганлигига ишон! 
уйротди. Уларнинг айрим рояларини тадкик этиш, турл1 
муаллифлар асарларида улар хакидаги роят сикик в( 
камчил маълумотлар шундан далолат берадики, бу олим] 
лар хукмрон диний-мистик мафкурага карши, умуман| 
илрор позицияда турганлар.

Куйида ана шу олимлар хаёти ва асарларига оиЛ 
киска маълумотларни кайд этиб утамиз.

Мухаммад Шариф. Мухаммад Шариф ибн Мухамма/ 
ал-Хусайний ал-Алавий ал-Бухорий (вафоти 1109— 1697 
йил Бухоро), шунингдек «ал-Мавлавий» лакаби билаь 
хам машхур булган бу олим шубхасиз XVII асрдаги 
Урта Осиё мутафаккирларининг ёркин намояндаларидан! 
бири эди. У уз ижодида ёлгиз фалсафага оид билим-] 
нигина эмас, балки илмнинг тарих, шеърият, хукук,| 
тилшунослик каби жабхаларини хам камраб олган.

Мутафаккирнинг ижодиётини ^рганишга энди кири-1 
шилди. Бизгача унинг йигирма номда асарлари етиб| 
келган.

1. Муаллифнинг фалсафий асарларидан «Миръот ул- 
хакойик»25 номли рисоласи роят кизикарли булиб, у беш| 
боб ва хотимадан иборат:

Биринчи боб — ал-вожибни таъкидлаш хакида.
Иккинчи боб — табиат, хайвоний ва инсон рухини 

билиш хакида.
Учинчи боб — барча мавжудотнинг пайдо булиши ха­

кида.
Т^ртинчи боб — оламнинг яратилиши сабабларини 

тушунтириш хакида.

24 Тарих ал-уламо. У зС С Ж  ФА Ш аркш унослик институти кулёзм а­
лар  фонди (Ш И  К Ф ). Инв. ракам и 980. Л итограф ия. 25-бет.

26 М иръат ул-хакойик (Х акикатлар  ойнаси). У зС СЖ  ФА Ш И КФ. 
Инв. ракам и. 5600—XXVII. 385—390-бетлар (форс тилида).
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и боб — пайдо булиш ва махв булиш хакида. 
Г Г н ч и  боб вожибул-вужуд билан мумкинул-ву- 

НГ узаро муносабатига багишланади. Мухаммад 
жуДН ИЙ у л а р н и  шундай таърифлайди: «Хар бир яшаши 

r f yX°o б у л г а н ,  номавжуд була олмаган тушунча вожи- 
л* вужуд, яъни олий ^акикат деб аталади. Яшаши 
mvmkhh булмаган, номавжудлиги зарур булган хар кан- 

ай тушунча номумкинул вужуд, яъни Илохий хаки- 
к а т н и н г  аксидир. Мавжуд ва номавжудлиги эхтимол бул­
ган хар бир тушунча мумкинул-вужуд деб аталади, яъни 
(О л л о х д а н  булак барча нарсалар) V26.

Куринадики, Бухорий тушунчасига кура вожибул- 
ВуЖуД — худо булиб, мумкинул-вужуд ундан ташкари- 
даги хамма нарса, яъни моддий аламдир. Бухорий ёзади: 
«Агар нарсаларнинг мавжудлиги зарурий булса, бу да- 
лил талаб килмайди. Агар эхтимолий булса, унда хар бир 
зарранинг мавжудлиги бошкасидан келиб чикади, зероки 
мавжудлик холиксиз мумкин булмайди»27. Бу маънода 
Бухорий, бошка куп салафлари каби идеалистик пози- 
цияда туради.

«Жисм хам оддий, хам мураккаб булади. Мураккаб 
жисмлар турт унсурдан иборат булади. Оддий жисм турт 
унсурдан иборат булмайди. Жисм олий ёки куйи булади. 
Олий — бу осмоний жисмлар. К,уйи — бу турт унсурдан 
иборат жисмлар. Олий — ажралиб турувчилар, яъни аж- 
ратиб турувчи хусусиятларга эга булади. Еки ажралиб 
турмайдиганлар, яъни агжратиб турувчи хусусиятларг? 
эга булмайди. Ажралиб турувчиларга юлдузлар киради, 
ажралиб турмайдиганларга осмон жисмлари киради. Агар 
жон мураккаб вужуддан жой олган булса ва усмаса, 
улар каттик. жисмлар деб аталади. Агар усса, лекин хеч 
кандай хис ва харакатга эга булмаса, усимликлар деб 
аталади. Агар хис ва харакатга эга булса, лекин нуткдан 
махрум булса, сузлашмайдиган хайвон деб аталади. Агар 
хис этса, харакат ва нутки булса инсон деб аталади. 
Шундай килиб, куринадики, субстанция 5 га булинади. 
Булар — акл, рух, бирламчи модда, шакл ва жисм»28.

Иккинчи боб, юкорида айтилганидек, жон хакидаги ма- 
салага багишланади. Узининг куп салафлари каби Бухо­
рий Урта асрларда кенг таркалган жон ва инсоннинг 
рухий кудрати хакидаги таълимотга катта эътибор бера­
ди. Аммо Аристотелнинг рухнинг уч тури хакидаги таъ-

26 Х акикатлар  ойнаси. У зС С Ж  ФА Ш И КФ. Инв. ракам и 3522, Л и ­
тография. 43-бет.

28 £ ша еРд а -
Уша асар. Л итограф ия. Инв. ракам и  3522. 45-бет.



лимотини кувватлаган Ибн Сино Журжоний ва 6o i f l  
салафларидан фаркли уларок Бухорий рухни турт туЯ  
ажратади: табиий, усимлик, хайвонот ва инсоний. ■

«Табиий шундай кучки, у бадан кисмларини а ж р а Л  
кетиши ва чириб кетишига йул куймайди. Бу рухнИ 
икки кучи бор: Бири — орирлик кучи, иккинчиси— Я  
гиллик кучи. Орирлик кучи хамиша марказга интилинИ 
мойил булади. Енгиллик кучи атроф-мухитга интилиЛ  
эга булади. Бу рух уз кучлари билан мутлак рухга б в  
сунади»29. я

Барча мавжудотнинг пайдо булишига баришлангя 
бобда мутафаккир гарчи объектив — идеалистик поз! 
цияда мустахкам турса-да, унинг моддий олам ходиси 
ларини тушунтиришдаги фикрлари алохида диккатга c l  
зовордир: «Ойдин фалакдан сунг жисмлар оламида! 
мутлак кудратли жаноб биринчи навбатда моддани яра 
ди. Уни бирламчи модда деган атама билан атадила 
Ана шу моддадан мутлак жанобнинг кудрати била 
туртта махсул пайдо булди. Бу турт махсулнинг m oj 
дага алокадорлиги темирнинг пичок, килич ва ханжа[ 
га алокадорлиги кабидир. Маълумки, темир шакл пайд 
килади ва хар шакл баъзан килич, баъзан пичок, баъза 
эса ханжар деб ном олади. Модда хам бирор шаклг 
уралиш ва унинг номини олиш кобилиятига эга. Баъзач 
уни ер, баъзан сув, баъзан шамол ва баъзан эса олов де< 
аталади»30.

2. «Ар-рисола ад-даврия» — «Даврийлик хакида ри' 
сола»31. Бухорода яратилган, ёзилган йили маълум эмас 
XIX аср аввалларига мансуб бир нечта нусхалари мав^ 
жуд. Шулардан бири «Рисола истилзами давр мин та 
салсул» — «Даврийликнинг муттасилликка зарурий тобе 
лиги хакида рисола»дир32-34.

Рисола нихоялик ва бенихоялик масалаларига багиш- 
ланади. К,и з и р и  шундаки, муаллиф бу масалани юкорига 
юксалувчи айланма харакат куринишида хал килади. 
Унинг тасаввурида хар бир нихоялик дойра — «боскич»га 
бошка «боскич» куйилади. Натижада «юкорида турув-

29 Уша асар. Л итография. 3522. 46; бет.
30 Уша асар. 49— 50-бетлар.
31 Каранг: К,улёзма. У зС С Ж  Ш И К.Ф- Инв. ракам и 10645—XI.

516—519-бетлар (араб  тилида).
32-34 Каранг: К улёзма. У зС С Ж  Ш И КФ. Инв. ракам и 2445-V. 34—38-

бетлар (араб  тилида).
35 Каранг: К улёзма. У зС С Ж  Ш И КФ- Инв. ракам и 4796— I. 166-бет 

(араб  тилида). .
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« к у й и д а  турувчи» деб номланган боскичлар 
и? В£бучаДи- яъни биз мавжУДлигига изчиллик зару- 

па“Д(?ч“г1ган даврийликка дуч келамиз.
РиИи  У иллик занжиридаги юксалувчи айланма боскич- 

в ь  инг узлуксиз кайтарилиши муаллифнинг фикрича, 
ЛаРсизликка олиб келади. Шундай килиб, узлуксиз юк- 
Че1<иш "занж ирининг шарти доиравий изчиллик билан бог- 
с- н  узлик боскичларнинг чексиз катори хисобланади. 
Муаллиф бу билан каноатланмайди. У уз салафлари 
билан ю к о р и д а  турувчи боскичнинг куйида турувчи бос- 
кичдан сифат узгаришлари хакида гойибдан мунозара 
килади.

3 . «Такаммуле ат-татимме» — «Такмилнинг тулди- 
рилиши»35. Бу асар, номидан англашилишича. Урта Осиё­
даги таникли Юсуф К,арабогийнинг «Татиммат ул-Хава- 
ши фи изалати-л-гаваши» — «ноаникликларни тузатишда 
хошияларнинг якунланиши» номли фалсафий асарига 
маълум маънода тулдириш тарзида яратилган.

Рисола Бухорода ёзилган булиб, кулёзмадан XX аср 
аввалларига кадар нусхалар кучирилиб келинган, улар- 
дан икки нусхаси бизгача етиб келган: К,—6623, К,— 10869.

Мухаммад Бухорийнинг фалсафий асарлари сирасига 
Шаркда машхур булган асарларга битилган хошиялар 
киради:

1. «Хошия ала шархи-л-акоид ал-адудиййа» — «Аду- 
дия акидалари шархига хошия»36. Асл рисола муаллифи 
Адудиддин ал-Ижжий номи билан танилган Адуд ал-Мил- 
лат ва-д-дин Абдурахмон бин Ахмад бин Абдулгаффор 
ас-Сиддикий ал-Мутарази аш-Шибанкорийдир. Бу сунний 
мазхабдаги диний акидалар хакидаги рисола муаллиф 
улимидан икки хафта олдин 13-рамазон 756 йил 21 сен­
тяб рь— 1355 мелодида ёзилган.

Кейинги асрларда куплаб муаллифлар унга шарх 
битганлар. Булар орасида XV асрнинг машхур файласу- 
фи Жалолиддин Даввонийнинг шархи диккатга сазо- 
вордир. Ана шу шархга Мухаммад хошия битган. Бу 
асар икки бобдан иборат: Даввоний шархига эски изох; 
янги изох.

Хар калай иккала боб муаллиф томонидан хаёти- 
нинг икки боскичида яратилган кулёзма нусхадан кучи- 
рилган. Шу номда курсатилгандан ташкари яна икки 
нусхаси мавжуд: К,—741 ва К,—4124. К,адимги нусха-

36 Кулёзма. У зС С Ж  ФА Ш И КФ- Инв. ракам и 5556. 217-бет (араб
тилида).
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лари сакланмаган. Бизгача XIX асрнинг 80-йиллари;^И 
кучирилган нусхалари етиб келган, холос.

«Шарху-ш-шарк бар мулло Жалол» — «Мулло Ж ал ^ И  
шархига Шарх» деб номланган бир гурух кулёзл^И 
лар хам шунга киради. Булар олти нусхадан и б о р Я |  
10224—III, 5920—II, 741— II, 11057—III, 10758—■

Яна Бухорий изохларидан учинчи гурух кулёзмал^^И 
хам мавжуд. Бу ерда суз «эски» ва «янги» деб аталг^И 
алохида бобларга битилган изохлар хакида кетади. Бул^И 
йигирмага якин кулёзмалардир. Уларнинг аксарияти к Я  
тиблар томонидан кучирилганда тугалланмай к о л г а Я

2. «Хошияи Мавлавий Шариф бар шархи тахзиб» - Н  
«Мавлавий Шарифнинг «тахзиб» шархига хошияси»2®  
Асл нусханинг тулик номи «Мантик ва каломнинг т у з Я  
тилиши» булиб, карийб барча манбаларда у киска тарздД  
«тузатиш», яъни «тахзиб» деб берилади. Щ

Рисола муаллифи урта аср Шаркида машхур булгаИ 
самаркандлик олим — мантик билимдони Саъдуддин Т а ( Я  
тазонийдир. Бу асар Урта Осиё ва ундан четларда гояЯ  
кенг маълум булган, унга олимлар XIX асрга кадар к а то Я  
шарх ва изохлар багишлаганлар. ■

Кейинчалик XX аср аввалларигача рисолага шарх в Я  
изохлар тошбосмада нашр этилади. Бизгача етиб келгаЛ  
иккинчи нусха «Хошияи Мавлавий Шариф бар М уллЛ  
Жалол» деб аталади. Хар иккала нусха XIX асрга 
мансуб.

Муаллифнинг ижтимоий — этик карашлари «Китоби 
фавойида хакония»39 — «Хоконларга фойдали китоб» деб 
аталади. Рисола Бухорода 1053— 1643 йилларда ёзилган 
ва XVIII асрга кадар кучирилиб келинган. Бу асарнинг 
бир нусхаси «Миннатдорчилик изхор этилган рисола» деб 
аталади. Кулёзма муаллиф замонасининг ижтимоий хаё- 
ти, шунингдек жамиятнинг ижтимоий — этник муаммо- 
ларига оид конкрет маълумотлар беради. Рисола кием 
ва бобларга ажратилган булиб, у 22 боб ва 32 киемдан 
иборат. Куйида рисоладан намуналар келтирамиз.

«Хукмронлик ва шариатга биноан у билан боглик 
хамма нарсалар хакида» деган боб хукмроннинг фази- 
латларига оид сузлар билан бошланади: «Халиф мусул-

37 Биз юкорида зикр этган кулёзмаларнинг «ш артли» гурухлари 
бир-биридан ф ак ат  номи билангина ф ар к  килади — М.Н.

38 Каранг: К улёзма. У зС С Ж  ФА ШИ КФ- Инв. ракам и 6364— III. 
10-бет (араб  тилида).

39 Каранг: Кулёзма У зС С Ж  ФА Ш И КФ- Инв. ракам и 5444. 87-бет
(форс тилида).
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. оРИ керак, окил, балогат ёшига етган, нутк,
" буЛМэшитиш кобилияти бор булмоги лозим. У шари- 
>и^  ВдТМаларини бажара билиши зарур, ислом дав- 

F1 курС,удларини райридин ва боскинчилардан асраши, 
нати ху у ни зуЛМ ва ёвузликдан химоя килиши лозим. 
,азлу^ алИф ана щу сифатларга эга ва яна хушфеъл булса, 

п а к т  да хукмронликка лойикдир»40.
Учинчи кием Халифнинг одиллиги хакида булиб, жум- 

1адан м уа л л и ф  ёзади: «подшохлик килишда адолат эз-
гулик с а н а л а д и » 41.

Туртинчи кием исенкорлар хакида. Муаллиф уларни 
(шундай таърифлайди: «Куръон ва пайрамбар хадислари 
«асосида хукмронлик килаётган одил мусулмон шох билан 
(х а к и к а т  талашувчи одам исёнкордир»42.
I Олтинчи кием солик, туловлар солиш ва улардан 
|ш о .\н и н г  фойдаланиши хакида. Жамиятнинг солик тузуми 
(х а к и д а  кимматли маълумотлар беришига кура бу кием 
|роят  ахамиятлидир. Шу нуктаи назардан еттинчи ва 
|са к к и зи н ч и  кисмлар хам мухимдир.

Жазолар хакидаги киемда муаллиф фахш ишлар би- 
тан шурулланиш, май ичиш, хакорат килиш ва хоказо- 

1ларда айбланганларга карши жазо белгилаш туррисида 
|сузлайди.

Асарда яна куйидаги кисмлар учрайди: халк учун ку- 
|рилган биноларга баришланган кием; хокимиятга нисба- 
|тан зуравонлик килиш ва бошкаларга оид кием.

Файласуфнинг шеърий мероси унинг «Девони Ша- 
I риф»43 номли шеърлар тупламида уз аксини топган. Шу  ̂
ном остида яна бешта кулёзма мавжуд: 6674—V, 6754,

12361— I, 1014, 1036—VIII. Уларнинг барчаси 1090 — 
1679 йилда «Мир Араб» мадрасасида муаллиф мудар- 
рислик килган вактда кучирилган.

Зикр этилган нусхадан ташкари яна икки кулёзма 
(1110—III, 2046—1) мавжуд булиб, «Разалиёти Шариф» 
деб номланган. Девонлар мукоясасидан маълум булдики, 
икки кейинги кулёзмага аввалги девон таркибидаги 
шеърлар кирган.

Девон турли котиблар томонидан XX аср аввалига 
кадар кучириб келинган. Масалан, 6674 ва 2046 инв. 
ракамли нусхалар 1317— 1899 йилларда кучирилган. Бу

4° ^ Ша ерда. 4а-бет.
42 УШЗ ерда. 5б-бет.

Уша ерда. бб-бет.
,7 1 Каранг: К улёзма У зС С Ж  ФА Ш И КФ- Инв. ракам и 6656— IV.

' бет (форс тилида).
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х,ол Бухорий шеъриятига Урта Осиёни йирик LuajJ 
ларида катта таважжух билан каралганидан далс 
беради. Девонни хар тарафлама урганиш бир жихат^ 
олим дунёкараши юзасидан маълумот беради, икки| 
томондан адабиётимиз тарихини бойитади.

Мухаммад Бухорийнинг араб грамматикасига 
асари «Хошияи Мавлавий Шариф бар фавойй 
Зиёйия» — «Мавлавий Шарифнинг Зиёий фойдалар^ 
изохи» деб аталади44.

Изохлар «Ал-Кофия» номли Ибн ал-Хожиб45 (в^ 
646— 1248 йил) каламига мансуб булган граммати 
хакидаги асар шархига битилгандир. Шарх муалл! 
машхур шоир ва олим К,ивомуддин Абдурахмон i 
Ахмад ал-Жомий ан-Накшбандий (туг. 817— 1414, вг 
898— 1492, Хирот)дир.

Шарх Жомийнинг угли Зиёвуддин Юсуф, учун 897 
1491 йилда тузилган ва уша давр мадрасаларида дар 
лик сифатида кулланилган. Оддий халк орасида «I 
Мулло» номи остида маълум булган Бухорий изохлар 
катта хажмли булиб, Бухорода ёзилган ва кулёзм! 
лари XIX асрнинг охирларида кучирилган. Асар ту| 
бобдан иборат. Уз ФА ШИда Р — 117664, Р —
Р—4025, Р — 10323, Р — 10654, Р— 11464 инв, ракамлар 
остида сакланадиган кулёзмалари бор.

Урта асрлардаги маданият ва мафкуравий хаёт т^ 
раккиётининг узига хос булган шарт-шароитлари фал] 
сафа сохасида, жумладан, мутафаккирлар ижодида 
маълум из колдирди. Олимлар ижодида дин хукмрой 
лиги ва суфизмнинг турли шакллари тазйики сезк 
ларли булди. Шунинг учун Мухаммад Шариф Byxopi- 
фалсафага оид асарлари каторида фикх,, илохиёт 
суфизм масалаларида хам алохида рисолалар ёзди

Бу сохадаги асарларидан:
1. «Бобул-васийя бис-сулс» — «мол-мулкнинг учда! 

бирини васият килиш бобида»46. Рисола Бухорода ёзилгаЕ 
Яратилган йили номаълум. Бизгача етиб келган ягонг 
кулёзма нусхаси 1885 йилда кучирилган.

Рисола мол-мулк хакидаги васиятга багишланади] 
Муаллиф фикрича бу турт хил булади:

44 К ар а нг: К улёзма У зС С Ж  ФА Ш И КФ. Инв. ракам и 10811 — l] 
257-бет (араб  тилида).

45 Араб грам м атикасига оид ж уда кенг таркалган  кулланма рисо! 
л ал ар дан  бири булиб, карийб хар бир кулёзма доираларида б о р | 
Fap6 ва Ш аркда бир неча бор чоп этилган — М. Н.

46 Каранг: Кулёзма. У зС С Ж  ФА ШИ КФ. Инв. ракам и 3893— 1V^ 
8-бет (форс тилида).
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иЛо\Шучдан бири ёки ундан кам кисмига васият;
о Хам м а м е р о сг а  васият;

м ероснинг бир кисмидан махрум этиш ва бошка кис- 
Л ю  эга бу л и ш н и  васият килиш.
МИ'\ \ \ а л л и ф н и н г  бу масала юзасидан юритган фикрлари 
Кия шу туРт хил васият билан чегараланади. Аслида 
>а васиятнинг бешинчи, баъзи холларда купрок хили хам 
Rnn М а с а л а н ,  меросхурлар куп булса, бешинчи хили 
к улланилади . Рисолада муаллиф замонидаги фикх, соха- 
сига оид  хам кизикарли маълумотлар мавжуд. 
р 2. «Хужжату-з-зокирин ли радди-л-мункирин» — 
«М ункирларни раддига зикр килувчилар хужжати»4'.

Р и с о л а д а  XVI—XVII аср суфизми масалалари юзаси­
дан фикр юритилади. 1666 йилда Бухорода ёзилган, 
кейинги бир  неча асрларда Урта Осиё мадрасаларида 
к ул л анил ган  асарнинг кетма-кет кучирилиб келгани фик- 
римизга далилдир. Асарнинг асл нусхаси бизгача етиб кел- 
м аган, ол ти та  турли кулёзма ва XIX асрдаги тошбосма 
нусхаси  сакланиб колган.

Мухаммад Шарифнинг мазкур асарларини чукур тад- 
кик этишУрта Осиёнинг XVII аср фалсафий тафаккури 
р ивож и даражаси хакида тасаввурларимизни кенгайти- 
ради, фалсафа тарихиниг урганилмаган сахифаларини 
тулдиради.

Мирзажон Ше р о зи й .  XVI аср иккинчи ярмидаги маш- 
\ у р  файласуф олим Хабибулло Мирзажон аш-Широзий 
ал-Борнавий махур «отиниййа»48 рисоласининг муал- 
лифи булмиш Юсуф К,ораборийнинг устозидир. Эронда 
ш иизм расмий мазхаб деб эълон килинган, у фан ва 
маданиятнинг бошка намояндалари каби кувринга учра- 
ган эди. Мирзажон уз шогирди билан ижод учун кулай 
шароит излаб куп саргардонликлардан сунг Урта Осиёга 
келади. Куп кочок олимларнинг шаклланиши бой илмий, 
жумладан, фалсафий анъаналар заминига эга булган шу 
Урта Осиёда содир булган эди. Улар орасида «Муллойи 
н а в » 49 номи билан танилган Мирзажон Шерозий алохи- 
Да урин эгаллайди.

Профессор А. А. Семёнов курсатганидек, Мирзажон 
Шерозда мударрислик килган. Эроннинг турли жойла-

47 Каранг: Кулёзма. У зС С Ж  ФА ШИ КФ- Инв. раками 3303—VIII. 
125-бет (форс тилида).

48 История Узбекской С С Р с древнейших времен до наших дней. 
Ташкент: Фан, 1974, 131-бет.

49 «Зиёрат килувчилар тухфаси» рисоласи. Л итограф ия. У зС С Ж  ФА 
Ш и КФ. Инв. ракам и 207.31-бет.

у мол-мулкнинг учдан биридан ортирини васият
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ридан келган талаба — шогирдлари куп булган. У л а р Я  
аксарияти маърифат ва адабий хаётда кенг танилЯ 
фалсафа ва фалсафий асарларни изохлашни у зл а р Я  
максад килиб олганлар50. Мутафаккирнинг билим даЯ 
жаси хакида куйидагилар далолат беради: «У (я-Я 
М. Шерозий — М. Н.) Хожа Жамолиддин Махмуд Ш еЯ  
зий шогирдларидан биридир. 988 йилда уз билимларЯ 
орттириш максадида Шероздан Хиндистонга к ел ади Я  
обод Лорке шахрида Амир Риёсиддин Мансур Д а ш Я  
кийнинг кобилиятли шогирдларидан булмиш Хожа ) f l  
молиддин кошида риёзиёт (математика) урганишга х а м  
Байзавий шархларига киришади. Унинг илмий иктидЛ  
хакида шундай маълумотлар келтирилади: «Мулло М и Л  
Ширвоний фикх ва илохиёт сохасида юксак билимларЯ 
эришгач, кенг шухрат козониб кетади. Хожадан у билИ 
Мирзажон Шерозий орасидаги юксаклик фаркини сур! 
ганларида олим жавоб бериб дейдики, мен билан у ор! 
сидаги фарк улик билан тирик орасидаги кабидир»!

Баъзи манбаларда Шерозий ва К,орабогийлар И мо! 
кулихон52 даврида келганлар деб курсатилади. Лекин Л 
маълумотлар турри эмас, чунки Мирзажон Шерозий 15Я 
йилда Самарканда^ Абдуллохон II хукмронлиги давр! 
да вафот этган. I

Иноятулло Бухорий — XVIII аср аввалида вафот этга  
булиб, купрок Охунд Шайх номи билан машхурдир. ]

Иноятулло Бухорий дунёкараши Хусайн ал-Холхоли! 
Юсуф Кораборий ва Мухаммад Шариф53 каби Урта Оси 
мутафаккирларининг асарлари таъсирида шаклланган 
Ижодий фаолият баробарида олим нодир китобларн! 
кучириш билан машрул булган54. Шунингдек, Иноятулл 
Бухорий ноёб кулёзмаларни йирувчи ва сакловчи ха 
булган. Унинг каламига хам бир канча кизикарли acaf 
лар мансубдир.

Урта Осиёдаги бу давр фалсафий тафаккури даража 
сини белгилаш нуктаи назаридан анчайин таникли бу; 
ган сиймолар — Мирзо Зохид ал-Хиравий ва Хусай 
ал-Холхолийларнинг асарлари хам диккатга сазовордир

50 С е м е н о в А. А. Забы ты й С реднеазиатский философ XVII век 
и его «Трактат о сокрытом» / /  И звестия общ ества для изучения тад 
жикских и иранских народностей за  его пределами. Т. I. Ташкент 
1928. С. 138.

51 Р а х м а т у л л а  М е х р о з .  Ш ерозлик буюк киш илар. Texpot 
1348. 336-бет.

52 Тарих ал-Бухоро ва тардж им ат ал-уламо. У зС С Ж  ФА Ш И К.Ф 
Л итограф ия. Инв. ракам и 1595, 5-бет (ар аб  тилида).

53 Каранг: ШК.Т (Ш арк  кУлёзмалари т^плам и). IV т. 368— 369-бе1
лар.

54 Каранг: ШК.Т. I т., 442-бет.
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зо  Зохид ибн Мухаммад Аслам ал Хиравий 
[ ^ 1И- 1б90) каламига куйидаги асарлар мансубдир: 
1б0*'ошия ал-кубро Ало шархи мавокифи Саййид» 

Гг* ййид мавкелари шархига катта хошия), «Хошияи 
(^ ай таХзиби ад-Даввоний» (Даввонийнинг тахзиб шар- 
ШаяХбитилган хошия) ва бошкалар. 
хиГ« сайн ал-Холхолий. Турли манбаларда унинг бешта

пи тилга олинади: «Рисола фи-л-акоид» (Акидалар 
аСкиДа рисола), «Шархи рисолат исботи-л-вожиб» (Во- 
жиб исботи хакидаги рисолага шарх), «Хошия ало шархи- 
т .т а хзи б -  ли-д-Даввоний (Давонийнинг «тузатишлар» 
ш архи га  изох), «Таъликоти Холхолий бар шархи Аду- 
дИя» (Адудия шархига Холхолий изохлари), «Шархи 
хулосат  ал-хисоб» (Хисоб хакидаги кискача баён шархи).

Юкоридаги киска маълумотлардан Урта Осиёда XVII 
ва кейинги асрларда гоялар кураши давом этган ва 
бу кураш янги шакл хамда талкинларга эга булган- 
лиги аён булади.

Бу уринда XVI—XVII асрлардаги фалсафий тафаккур 
ривожига хос булган баъзи белгиловчи хусусиятларга 
эътиборни тортиш жоиз куринади:

— Бу давр атроф музофотлардаги мутафаккирлар 
илгор гояларининг фаол узаро таъсири аста-секин заиф- 
лашуви билан характерланадики, буни мавжуд ижтимоий- 
сиёсий ва иктисодий сабаблар билан изохлаш мумкин. 
Урта Осиёнинг кушни мамлакатларда сиёсий ва маънавий 
таъсир доираси бирмунча тораяди.

— Мистика равнак топади. Жамиятдаги диний зулм 
мистиканинг фаоллашиши хисобига оша боради. Суфизм 
давлат мафкураси даражасига кутарилади .

— Айтиш керакки, суфий шайхлар ва ташкилот мав- 
кеи гоят даражада юксалади, хатто хукмронлар хам 
Уларнинг аъзоларига айланадилар. Чунки уларнинг ка- 
рашларидаги етакчи йуналишлар хукмрон калом мафку- 
Расига хизмат килар эди. Масалан, Шайбоний шахзо- 
Даларидан Жонибек Султон йирик шайхлардан Хожагий 
Касонийнинг муриди булган. Убайдуллохон хам Касоний 
мУРидларидан эди. У мистик йулга кадам куйгач, дар- 
вешларга мададкорлик ва хомийлик кила бошлаган эди. 
*Шайх Касонийнинг обруйи жуда баланд эди. Унинг 
«Бобур рисоласи» бунинг далилидир. Бу рисола Захи- 
Риддин Бобур хатига жавоб тарзидаги шайхнинг фикр- 
мУло*азаларидан иборат. Мамлакат ижтимоий хаётида 
ПиР, шайх ва муридларнинг, бинобарин мистик гояларнинг

55 Каранг: Ш КТ . I I  т. 189-бет.
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таъсири таркалмаган сохалар деярли колмаган э д Н  
Суфий адабиёт жуда х,ам ривож топади. И

— Бу да в р л а р д а  табиий-илмий тафаккур к а р и Я  
йук эди. ■

—  Аввалги асрлар анъаналари  зам инида  р и в о ж л Я  
наётган илгор иж тим оий-ф алсаф ий таф аккурда н о в а т о Я  
лик йук эди. Ф алсаф ий тафаккур бир катор о р и г и щ И  
рисолалар яратилганлигига карам ай, асос эътибори би л Я ^  
классик давр  асарларига шарх, ва и зохл арда  уз а к с и ( Я  
топган эди. ■

Бу даврда Урта Осиёдаги фалсафий тафаккур p H  
вожининг икки асосий йуналишда кетиши белгилов>Я 
хусусиятлардан бири хисобланади: В

1. Урта Осиёнинг узидаги ривожланиши. ■
2 . Урта Осиё мутафаккирлари томонидан ХиндистоЯ 

даги ривожланиши. ■
Бобурийларнинг 200 йилдан ортик давр мобайнидИ 

Хиндистондаги хукмронлиги ёлгиз у ердагина эмас, б а л !  
ки Урта Осиё ва бошка кушни мамлакатлардагЯ 
маданий хаётда чукур из колдирди. Бобурийлар маънаИ 
вий хаётда узларини Урта Осиёнинг муайян бир к и с м в  
деб карадилар, улар ватанларидаги илгор анъаналарни  
садокат билан гурбатда давом эттиришга х,аракат к,илИ 
дилар. Я

Хиндистондаги фалсафанинг ривожланиш омиллариИ 
дан бири форс тили ва форсийдаги адабиёт эди. АдаЯ 
биётда хам Эрон хамда Урта Осиё адабиётларининJ  
жумладан, фалсафий тафаккурининг илгор хусусиятларЛ 
бутун улугворлиги билан уз аксини топган эди. Э

Чунки уларнинг илдизлари мазкур регионлардаги а д а *  
бий хамда фалсафий меросга бориб такалар эди. Хин- 
дистон Бобур томонидан забт этилгунга кадар хам бу 
адабиётлар Эрон ва Урта Осиёнинг энг яхши анъана­
лари асосида ривож топганлиги конуний далилдир.

Урта Осиё ва Хиндистонда фан ва маданият тарак; 
киётининг мухим омили бу мамлакатларнинг мустахка^ 
маданий алокалари хамда бошка давлатлар орасидагй 
муносабатлар эди .

Урта Осиё ва Хиндистон халклари бир-бирларидан 
узокда яшашларидан катъи назар узаро якин муноса- 
батларда булганлар. Узок даврлардан бошлаб улар бош­
ка мамлакатлар билан фаол савдо олиб борганлар, бу

66 Н и з а м у т д и н о в  И. Г. Из истории среднеазиатско-индийских 
отношений. Ташкент: Узбекистан, 1969; Очерки истории культурных с в я ­
зей Средней Азии и Индии в XVI — начале XX века. Ташкент: Ф ан, 1981.
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VDta О си ё  ва Хитой, Хиндистон, Эрон хамда Визан- 
а дКЛарининг узаро маданий муносабатларига таъсир

эди»57-
_XVII асрларда бу давлатларнинг маданий ало-

[ пи янги хусусиятларга эга булди. Кушни давлат- 
аЛ 2н келган илгор шахслар хиндларни уз мамлакат- 
К ид аги Фан ва маДаният.ютуклари билан таништир-
лар. булар хам уз навбатида уларни хинд олим, шоир- 

ари, хаёт тарзларидан хабардор килдилар.
XVI асрнинг иккинчи ярим Хиндистондаги ижтимоий- 

иёсий хаётда катта узгаришлар содир булганлиги билан 
ар а к т ер л а н а д и .  Акбар давлат тепасига келгач, Хиндис- 
оннинг кадимги ва урта асрдаги маданиятига чукур 
изикиш билан каради. Унинг аъёнлари орасида машхур 
им Муборак Нагорий бор эдики, бу олим хукмдорнинг 

ркин фикрлилигига маълум даражада таъсир курсат- 
ан эди. Унинг икки угли — Абул Фазл империя вазири 
а Абул Файз шоир ва файласуф сифатида хукмдорнинг 
оимий мусохибларл эдилар58.

Абул Фазл Акбарнинг якин хамкори, вазири булгани 
чун шох девонининг барча маълумот ва хужжатлари 
нинг ихтиёрида эди59.

Учта йирик асар Абул Фазл каламига мансубдир:
1. «Акбарнома» — уч жилдли тарихий асар булиб, XVI 

асрнинг охирларига кадар булган ходисаларни камраб 
)лади.

2. «Ойини Акбарий» — бун^а муаллиф Акбар давлат 
к'узилиши, мамлакат жугрофияси ва маданият намоян- 
аалари хакида суз юритади.

3. «Макотиби Алломий» — хатлар мажмуаси60.
Акбарнинг т а ш а б б у си  билан сал тан атда  уз  зам онаси-

нинг машхур теолог олимлари ва архитекторлар, рассом 
ва табиблар, файласуф ва тарихчилар, шоир ва адабиёт- 
чилар йигилган эдилар.

Файласуфлар орасида Муборак Нагорий, Жалолиддин 
Ганисарий ва бошкаларни учратамиз. Тарихчилардан 
«Мунтахаб ут-таворих» муаллифи Шайх Абдул Кодир

Г р и г о р я н С. Н. С редневековая философия народов Ближ него 
1 Среднего Востока. М., 1966. С. 41.
.  А л и е в Г. Ю. П ерсоязы чная литература в Индии. М.: Н аука,
968. С. 94.

09 И н а м х о д ж а е в  Р. Сведения Айн-и Акбари о среднеазиат- 
к°-индийских литературных связях / /  Из истории культурных связей 
1аРодов Средней Азии и Индии. Ташкент: Ф ан, 1986. С. 131.

Н и з о м и д д и н о в  И. Г. Абул Ф азл Алломий. Тошкент, Уз- 
’екистон, 1982.
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Бадоюнийни, «Табакоти Акбарий» муаллифи Низомуд 
Хиротийни, «Хафт иклим» муаллифи Амин Ахмад 
зийларни эслаш кифоя.

Акбар давридаги адабиётнинг йирик намояндаси 
Абул Файз Файзий эди. У 1457 йили Аграда дун| 
келган. Унинг отаси Муборак Нагорий узнинг фалсай 
карашларида изчиллик назарияларига зид мавкеда 61 
гани учун расмий ислом доираларида купинча дах,р| 
ликда айбланарди. Шайх Нагорий ажойиб урилла( 
тарбиялаган эди. Улар роят  пухта билим оладилар 
замонанинг йирик олимлари сифатида таниладилар.

Тадкикотчилар Файзийнинг Хиндистондаги форс 
тил ва адабиётнинг ривожидаги ролини юксак бах,ол| 
ёзадилар: «... Агар форс-тожик адабиётида унинг 
хоншумул фахри саналмиш классик давр (X—XV асрлг 
Хуросонда Абдурахмон Жомий (1414— 1490) ижоди бил^ 
якунласа. Хиндистонда Абул Файз Файзий билан тугг 
ланади» .

Файзийнинг ва унинг бошка замондошлари поэт^ 
анъаналарини XVII аср шоир ва мутафаккирлари ку 
ватладилар хамда давом эттирдилар. Толиб Омилий, MyJ 
ло Торру, Фоний ва бошкалар шулар жумласиданди

Файзий ижодиёти ёлгиз форсий тил, адабиёт тарихи^ 
эмас, шунингдек Хиндистондаги фалсафий тафаккур т |  
раккиётида хам мухим роль уйнади. I

Амир Хусрав Дехлавий ва Абул Файз Файзнйдан сун| 
ги йирик шоир, шубхасиз, Абдул-Кддир Мирзо Беди{ 
дир62. Файзийнинг «вахдати вужуд» билан боглик илгс 
фалсафий гоялари XVI—XVIII асрлар мобайнида Мирз 
Бедил томонидан ривожлантирилиб фалсафий систел 
даражасига кутарилди.

Мирзо Бедил буюк мутафаккирдир. У Урта Ос* 
халклари маданияти ривожига сезиларли таъсир курса1 
ган. Бедил факат истеъдодли шоиргина эмас, балк| 
ажойиб файласуф, даврнинг забардаст олими хам эд!^ 
У хинд, араб, форс, Урта Осиё фани, адабиёт 
санъати ва фалсафасини пухта узлаШтирган давр мада 
ниятида юксак мавкени ишрол килган ижодкор эди 
Унинг фалсафий карашлари уз мохиятига кура мутакал! 
лимлар ва мистик суфийлар фалсафасидан фарк кила| 
эди.

Бедил маърифатпарвар сифатида илм-фан тараккиёт^

61 А л и е в  Г. Ю. Уша асар. 111-бет.
62 М у м и и о в И. М. Философские взгляды Мирзы Бедиля. Таи

кент, 1957.
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и хаётга татбик этиш рояларини тарриб килар 
ва Ущ  аСосда Бедил билиш назариясини ишлаб чиккан 
эДИ \-рйш, хис этиш, тушунча ва аклга оид уз карашла-
В1 и >иФ°Далаб беРган эди-Р ^Зедилнинг мехнатга, билимларни эгаллашга, фаол

ётга чорловчи роялари уша даврлардаги .хукмрон 
л-чган  т а к д и р  таълимотига зарба булиб тушар эди. 
Бедилнинг Хиндистон ва Урта Осиёда илгор роялар 
пивож идаги  тарихий хизмати бекиёсди|э.

Б едилнинг XVII—XIX асрлардаги Урта Осиё ижти- 
моий-сиёсий тафаккурига таъсирини барча тадкикотчилар 
эътироф этадилар. Шоир хали хаёт эканидаёк унинг 
м асл а к до ш л ар и , издошлари пайдо булган ва унинг бой 
меросини тадкик эта бошлаган эдилар.

Шундайлардан, Хиндистон фалсафий тафаккури со- 
хасидаги издоши Абдул Хаким Сиёлкутий, Мухибуллох 
ал-Хиндий ва К,ози Муборакни курсатиш мумкин.

Абдул Хаким Сиёлкутий — Абу Абдулло Абдул Ха­
ким бин Шамсуддин ал-Хиндий ал-Лохурий ас-Сиёл- 
кутий (ваф. 1093— 1682) ижтимоий-сиёсий тафаккур со- 
хасининг намояндаси эди. Манбаларнинг шаходат бери- 
шича, у масъул лавозимларни эгаллаган, шох саройига 
як.ин аъёнлардан, Шох, Жахон63 1038 (1628) — 1068 
(1658)нинг маслахатчиси булган эди. Унинг асарлари 
факат Хиндистонда эмас, балки узок улкаларда хам 
машх,ур булган, баъзилари жахон каталогларида хам 
учрайди. У Урта Осиё, Эроннинг, К,азвиний, Тафтазо- 
ни, Даввоний каби олимлари асарларидан хабардор 
булган.

Бизгача олимнинг 11 йирик шархи хамда бир рисо- 
ласи етиб келган булиб, у муаллиф хаётининг сунгги 
йилида ёзилган ва 1680 йилда бевакт вафот этган угли 
хотирасига баришланган.

Шархларидан куйидагиларни алохида таъкидлаш ло­
зим куринади:

1. «Хошият шархи хикмат ал-айн»64 (Хикмат манбаи 
шархига хошия). Асл рисола муаллифи Нажмиддин К,аз- 
виний (ваф. 1277 й.) урта асрлар Шаркининг забардаст 
олими Насириддин Тусий (ваф. 1274)нинг шогирдидир. 
Нажмиддин К,азвиний рисоласига Шамсиддин Бухорий 
шарх битган, Даввоний, Кораборий, Мухаммад Шариф

63 Ш арк кулёзм алари туплами. IV т. 338-бет.
1,4 Каранг: Кулёзма. Инв. ракам и 10638, У зС СЖ  ФА ШИ КФ , 216- 

бет (араб  тилида).
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Бухорий каби олимлар хошия ёзган эдилар. Маълум» 
рисола мантик муаммоларига баришланган эди.

2. «Х,ошият бар шархи тахзиби Даввоний»65 (Давн 
нийнинг «тузатиш»лар шархига хошия). Асл рисола но* 
«Мантик ва калом тузатишлари»дир. Лекин кари^ 
барча кулёзма манбаларда кискача «тузатиш» номи| 
келтирилади. Рисола муаллифи урта асрлар Шаркида{ 
мантикнинг йирик билимдони, XIV аср Самарканд о л т  
Саъдуддин Тафтазонийдир.

Бедил рояларининг яна бир давомчиси Мухибуллс 
ибн Абдушукур ал-Бахорий ал-Хиндий (ваф. 1119 
1707 й.)дир. Бизгача олимнинг бир рисоласи етиб келга^ 
Лекин шунинг узи хам олим билими доирасининг кенг] 
лиги, хусусан мантик сохасида роят юксак булгании 
аксэттиради. Рисола «Суллам ул-улум»66 («Билим погонг 
лари») деб аталади ва мантикий билим пороналари 
нинг изчил баёнига баришланади. Асар мазмуни муаллиф 
нинг Шарк мутафаккирларининг мантик ва фалсафаН 
оид асарларини хамда антик Юнонистон файласуфларин* 
хам пухта билганлигидан далолат беради. Муаллиф рисо| 
ла сахифаларида Арасту, Афлотун, Сукрот, Форобии 
Ибн Сино, Бахманёр каби буюк алломалар билан фалсаф? 
ва мантик масалалари юзасидан мубохасалар, мунокаша] 
лар олиб боради.

Бу рисола тахлили билиш назарияси сохасидаги 
аристотелизм роялари Урта Осиёда уз илдизлари билa^ 
Урта асрлар каърига кириб борганига ва бу даврлардаги 
фалсафа тарихи суфизмнинг диний-мистик шаклларидан-1 
гина иборат б^либ, хеч кандай максадга йуналтирилма-1 
ган, деган буржуа фалсификацияларини асоссиз эканига| 
бизни яна бир бор ишонтиради.

XVII аср иккинчи ярмида Хиндистонда Мухаммад! 
Муборак бин Мухаммад Дойим ал-Адхамий деган мута-1 
факкир яшаган. У купрок Кози Муборак номи билан! 
машхур. У Мухибуллох ал-Хиндийнинг юкорида зикр] 
этилган рисоласига шарх битган. Олимнинг беш асари| 
бизгача етиб келган:

1. «Хошият шархи — тахзиб»6̂  Саъдуддин Тафтазоний I 
рисоласига битилган шархдир. Бу мантик илмига оид 
асар Урта Осиёда ва бошка жойларда шу кадар маълум!

65 Каранг: Кулёзма. Инв. ракам и 7661. У зС С Ж  ФА Ш И КФ (араб  | 
тилида).

К аранг: Кулёзма. У зС С Ж  ФАШ И КФ. Инв. ракам и 4851. 29-бет I 
(араб  тилида).

67 К аранг: КУлёзма. У зС С Ж  ФАШ И КФ. Инв. раками 5549— 11.100- 
бет (араб  тилида).



§ машхур булганки, XIX асргача турли олимлар шарх 
аМД пиялар ёзганлар. XX аср аввалларигача эса бундай 

ва х° ' ва хошиялар тошбосмада нашр этилган.
UJ3 9X «Шархи Суллами-л-улум»68 каттагина хажмли бу 
Г „ гносеология ва мантик сохасидаги салафлар 
аса^иМотига жуда куп ва жиддий тузатишлар киритиши 
1аЪ̂аН бирга муаллифининг чукур билими ва мушоха- 

а си  к,удРатини хам курсатиб беради. Шарх катта шухрат 
козонган ва куп нусхаларда кучирилган эди. Энг 
сунгги нусхалардан бири 1875 йилда китобат килинган. 
К Хулоса килиш мумкинки, урганилаётган даврда Хин- 
д истонда XVIII аср аввалига кадар бир катор узига 
хос тафаккурли олимлар яшаб, ижод килганлар. Хар 
бирининг ижоди Урта Осиё ва Хиндистондаги ижтимоий 
ва фалсафий тафаккур тарихини урганишда муайян 
ахамиятга моликдир.

Шундай килиб, Урта Осиёдан бу давр хакида 
айтилганларга якун ясалса, мафкуравий кураш бутунлай 
сунган, качонлардир машхур булган фалсафий тафаккур 
бархам топди, Урта Осиё фалсафий тафаккури ва мада­
ний хаёт жараёни тухтаб колди, деб булмайди. XVII аср 
Урта Осиёсида мафкуравий' кураш давом этди, бу кураш 
янги шакл ва янги ифода ола борди. Урта Осиё 
шахарларида мехнат ахлига зулм утказиш кучайган давр- 
ларда эса у янада уткирлашди, озод фикрнинг кичик 
бир учкунлари хам аёвсиз бостирилди.

Мамлакат таркоклигига берилган вактинча бархам, 
бирлашиш учун олиб борилган кураш маънавий хаётни 
хам рагбатлантирар эди. Хатто ана шундай машаккат- 
ли даврда хам истеъдодли файласуф олимлар етишиб 
чикди. Улар уз асарларида энг яхши, илгор анъаналарни 
Давом эттирдилар. «Бу даврда шоир ва файласуф, 
машхур «Рисолаи ботиниййа» муаллифи Юсуф К,ора- 
богий йирик фикхшунос олим Насриддин Бухорий, хаттот 
Мухаммад Амин, «Кашмир заррин калами»га ноил бул- 
миш Хожа Едгор ва бошкалар ажралиб туради»69.

Шубхасизки, маънавий хаёт бу ва бу давр мадания- 
тининг тараккиётини IX—X ёки XIV—XV асрлардаги 
фан ва фалсафа, маданият ва адабиёт сохасидаги ютук- 
лар билан киёс килиб булмайди.

Шунга карамай, халк мехнати, маданий хаётдаги

18 Каранг: Кулёзма. У зС С Ж  ФАШ И КФ- Инв. ракам и 4142. 186-бет 
(араб тилида).

09 История Узбекской С С Р с древнейших времен до наших дней. 
Ташкент, 1974. С. 131.
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истеъдодли ижодкорлар фаолияти туфайли утган даврла] 
ютукларидан кенг истифода этишда муайян муваффакият 
ларга эришилди. Лекин булар маълум даражада феода;] 
жамиятининг таназзули ва емирилишини узида ак^ 
эттирди.

Шу маънода П. П. Ивановнинг Урта Осиёнинг и> 
тимоий-сиёсий, иктисодий ва маданий хаётида маълу^ 
усиш булгани хакидаги кайдлари роят  адолатлидир 
У ёзган эдики: «К,адимги маданий анъаналарни даво^ 
эттирилгани хакида турли адабий асарлар хабар килад* 
В. В. Бартольд сузлари билан айтганда, илмий тафакку| 
сохасида ижод килинмаган эса-да утмишдаги олимлар 
нинг асарлари пухта узлаштирилган. XVII асрдан эътибс 
ран бухоролик олимларнинг факат дин ва фикх масалалг 
рига оид асарлар яратибгина колмай, перипатетиклар в4 
стоиклар таълимоти билан таниш булганлари хам шунда!] 
далолат беради»70.

§2. Ю С У Ф  К О Р А Б О Р И Й Н И Н Г  Ф А Л С А Ф И Й  К .А РА Ш Л А РИ  
Ш А К Л Л А Н И Ш И Н И Н Г Р О Я В И Й  М А Н БА Л А РИ

Мутафаккирнинг фалсафий карашлари характерна 
белгилашда даврнинг ижтимоий-сиёсий шароити тахлш» 
каторида куйидагиларга хам эътибор килмок лозимдир!

а) Корабогий дунёкараши билан роявий манбалар ора-| 
сидаги генеологик богликликни;

б) мутафаккир замонасидаги роявий хаёт ва унинг 
уйнаган ролини биргаликда олиб белгилаш.

Шунинг учун мухтасар тарзда Кораборий даврида™ 
роявий  курашлар характери ва салафларининг карашлари! 
хамда меросларининг у ёки бу даражада унга курсатган| 
таъсирига т^хталиб утамиз.

XVI аср охири ва XVII аср аввалидаги роявий! 
курашлар ^з кескинлиги билан аввалги даврлардан! 
колишмас эди. Бу кураш ахолининг феодал таъсир] 
доираларидан бошлаб то дарвешларгача булган турли] 
табакалари манфаатларини уз камровига олган эди. Бу | 
даврда хукмрон мафкура калом булиб, унинг намоянда-| 
лари зиддиятнинг хар кандай куринишларига карши! 
аёвсиз курашар, диний жахолатпарастлар эса хар кандай] 
эркин фикрликни шафкатсиз буриб келар эди.

Шундай килиб, бу даврларда асосий кураш калом маф-j 
курачилари, суфизмнинг реакцион окимлари намоянда- 
лари билан илгор ижтимоий-фалсафий тафаккур орасида!

70 И в а н о в П . П .  Курсатилган асар. 87—88-бетлар.
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булар эди. Куринадики, сиёсий ва мафкуравий 
са? даги бундай зиддиятли ва мураккаб вазият мутафак- 
ха‘, ,р ижодига таъсир утказмаслиги мумкин эмас эди. 
КИ' Ч,орабогий хам бундан холи эмас. Кораборий караш-

идаги мураккаблик, карама-каршилик ва ноизчиллик 
^яна ШУ ижтимиой хаёт ва роявий  кураш хамда уз 
сзтафлаРининг илгор фалсафий-адабий мероси специфи­
ками б ил ан  изохланади, албатта. Даврнинг йирик сиймо- 
си б ул га н  Кораборий сиёсий ва роявий  курашдан четда 
туриши мумкин эмас эди, аксинча, у курашларда фаол 
иштирок этар эди.

Бу даврда илгор олимлар дунёкарашининг шакллани- 
шида Урта Осиё мутафаккирлари Форобий, Ибн Сино ва 
Берунийларнинг бой мероси хамда кушни мамлакатларда- 
ги маънавий хаёт ютуклари маълум роль уйнагани 
шубхасиздир.

Бу даврдаги илгор ижтимоий-сиёсий тафаккур шаклла- 
нишининг мухим замини уртаосиёлик олимларга ан­
тик юнон фалсафасининг таъсири булганлиги шубхасиз­
дир. Фикримизча бу икки йуналишда булган: бир тараф- 
дан, юнон билимлари генеалогик йул билан устоздан 
шогирдга етказилган ёки салафларнинг асарлари оркали 
узлаштирилган; боШка томондан, таржима килинган юнон 
манбаларига кизикиш ортиши туфайли улар мустакил 
йул билан урганилган.

Марксизм-ленинизм классиклари кадимги юнон фал­
сафасининг кейинги даврдар ижтимоий-сиёсий тафаккури 
ривожида мустасно роль уйнаганини хамиша таъкидлаб 
келганлар. Юнонлар табиат сирларини билишга интилиб, 
модданинг тузилиши ва унинг конунлари хакида дохиёна 
фаразияларни илгари сурганлар. Гераклит, Эпикур, Арис- 
тотеллар оламни доимий харакат ва узгаришда деб 
талкин этганлар. Лекин антик юнон файласуфларига 
табиатга табиий-диалектик муносабат хосдир.

Таъкидлаб утиш жоизки, антик юнон фалсафаси XV 
аср ижодкорларига булганидек, XVI—XVII асрлар му- 
тафаккирларига хам, гарчи бу даврларда бевосита юнон 
тилидан араб ёки форс тилларига асарлар таржима 
килинмаган эса-да, сезиларли таъсир курсатган эди. 
Асосий асарлар таржима килиниб булган, шу сабабли 
олимлар аввал таржима килинган асарлардан ва Шарк 
мутафаккирларининг уларга багишланган шархларидан 
фойдаланганлар, аксар шархлар эса бизнинг замонамиз- 
гача уз кимматини йукотмагандир.

IX асрда пайдо булган Шаркий перипатетизм таълимо-
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ти кейинги даврлар мутафаккирларига анчайин таъ(« 
курсатади.

Агар борлик хакидаги таълимотда перипатетик 
асосан неоплатонистик — барча мавжудот яхлит маъй 
вий бирламчи мохиятнинг эманацияси деган назария 
риоя килса, билиш назарияси ва мантикда эса Арис 
тель таълимотига таянар эди.

Айтиш керакки, урта асрлар аввалидаги Шаркий 
рипатетизм, XVI—XVII асрлар мутафаккирларига, айм 
са Юсуф К,орабогийга, факат бевосита асарлар орка] 
эмас, балки билвосита кейинги мутафаккирларнинг фа| 
сафий концепциялари оркали у ёки бу даражада таъс^ 
утказиб келган.

Абу Наср ал-Форобийни71 перипатетик мактабини!! 
асосий принципларини системали равишда ишлаб чикка 
олим сифатида унинг ^акикий бошлиги дейиш мумки^

Шаркнинг кейинги даврлар перипатетиклари, жумлг 
дан, К,орабогий асарларида илгари сурилган назария в| 
концепцияларнинг манбаларини изласак Абу Наср аЛ 
Форобийнинг фалсафий меросига бориб етамиз.

Маълумки, Форбий Платоннинг асосий максади хисси! 
билишни инкор этиш, бу оркали объектив вокеликн] 
сезги манбаи эканлигини инкор этувчи билиш назарияср 
га карши чиккан эди. Агар Платоннинг билиш назарияс! 
урта аср Шаркида кенг маълум ва уз давомчилариг! 
эга булганлигини назарга олсак, Форобий томонидан 6j 
танкид билиш назариясидаги табиий-илмий гояларга кар | 
ши булган турли-туман карашларга йуналтирилган жид-j 
дий зарба эди.

Корабогий дунёкарашига катта таъсир курсатган бош] 
ка бир фалсафий йуналиш — пантеизмдир.

Шаркий пантеизм — гоят мураккаб ва зиддиятли хо-' 
дисадир. Унда баъзан бир вактнинг узида турли^ 
Хатто мутлако карама-карши булган гоя ва йуналишлар 
назарда тутилар эди. Мусулмон схоластикасини таргиС 
килувчи идеализм, диний-мистик ва хурофий доктрина-] 
лар билан ёнма-ён пантеизмда эркин фикрли Шарь 
мутафаккирларининг илгор, материалистик ва атеисти* 
гоялари хам мавжуд эди.

Узбекистон ФА академиги М. М. Хайруллаев| 
ёзади: «Пантеизмнинг бу формасини натуралисти* 
пантеизм деб аташ мумкин. Унинг асосчиси ва fohtI

71 Каранг: С а г а д а е в  А. В. Учение Ибн Руш да о соотношении! 
философии, теологии и религии и его истоки в трудах ал -Ф ар аб и //1  
А л-Ф араби (научное творчество). М.: Н аука, 1975. С. 120.
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[  н а м о я н д а с и  Форобий булиб, унинг йулини Ибн 
нйКЛИбн РушД ва бошкалар давом эттирган»72. 
ино, а к а д ем и г и  И. М. Муминов пантеизмни икки 
Ши а а ж р а т га н :  «вавдати вужуд» ва «вахдати мавжуд». 
киМГНчи гурух пантеистларига худони ургимчак билан 

* Б.ир аш х осд и р .  Улар ургимчак узидан тур чикаргани- 
КИ6 худо хам барча мавжудотни узидан яратади, барча 
Деда зухур э т а д и  ва у — барчада. Худо ягона вокеий 
саналади, бошкаларнинг хаммаси унинг нури, шуъласи-
ДИР- \т« В а х д а т и  вужуд» — идеалистик таълимотдир. У ашад-
пий мистик суфийларга назарий а с о с  беради» . «Панте- 
истларнинг « в а х д а т и  мавжуд» гурухи учун табиатнинг 
абадийлиги ва яратилмагани, модда ва рухнинг бирлигига 
ишонч, х у д о н и  мавжуд оламда куриш, билим ва мехнатга 
чорлаш х о с д и р .  Бинобарин, Шарк, мутафаккирлари ва 
шоирлари дунёкарашида мухим роль уйнаган ердаги хаёт 
яхшилик ё х у д  ёмонлик, «вавдати мавжуд» ижобий жавоб 
беради. «Вахдати мавжуд» окими Шарк перипатетикаси 
сингари мусулмон Шаркида табиий-илмий билимни фал­
сафий далиллаб берди, бу билан илгор тафаккур 
р и зо ж и д а  прогрессив роль уйнади»74.

Мусулмон рухонийлари «вахдати вужуд»ни гоят хавф- 
ли хамда зарарли оким деб хисобладилар.

Маълумки, Форобий уз фалсафий концепциясида олам- 
га пантеистик карашдан келиб чикди. Унингча, олам — 
худонинг эманациясидир. Унда зарурий изчиллик билан 
катор боскичлардан утиб, шакл ва модда пайдо булади. 
Лекин Форобий худони олам яратилишининг бош 
сабаби, дея тан олади, айни чокда табиатнинг муста- 
киллигини, унинг жараёнлари эса уз характерига кура 
табиийдир, деб хам уктиради. Форобий пантеизм 
оркали узидан кейинги давр мутафаккирлари дунёка- 
раши шаклланишига самарали таъсир килган илгор, 
эркин фикрли табиий-илмий гояларини ифодалаган.

Ибн Сино хам худони олий мохият дея тан олгани, 
асосий ислом таълимотига эса факат суздагина риоя 
Килгани холда узининг шундай фалсафий системасини 
яратганки, у деярли оламнинг, табиатнинг яратилишига

Х а й р у л л а е в  М. М. М ировоззрение Ф араби и его значение 
в ис7т3°рии философии. Ташкент, 1967. С. 184.
,  М у м и н о в  И. М. Избранные произведения. Т. I. Ташкент: Уз- 
0екистан ,1976. 314-бет.

М у м и н о в  И. М. Уша асар. 315-бет.
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худонинг аралашуви роясини барбод этар эди.
Сино Беруний билан бахсидаёк, модданинг, оламнинг абЯ 
дий мавжудлиги масаласини кутаради, лекин буни узиЯ 
хос теологик шаклда беради. У ёзади: «АристотеЯ 
оламнинг ибтидоси йук деганида, унинг яратгани йуЯ 
деб таъкидламокчи эмас эди, лекин бу билан яратувЯ 
яратиш аадидан узини кайтармокчи эмас эди»Я 
Беруний бундай позициянинг заифлигини илгаб олган Я  
уз эътирозларида шундай деган эди: «Сенинг, АристЯ 
тель оламнинг ибтидоси йук, деган сузларига к у Я  
у арбоб ва яратувчини инкор этади, деб фикр юритишиЯ 
бехудадир. Зероки, кандайдир дастлабки харакатни ф ар Я  
килинмаса, у холда кандайдир арбоб хакида фикрлЯ 
хам булмайди»7'1. Бу муаммони узи х,ал килишига о ж Я  
колган Беруний вакт ва харакат ибтидосини деистЛ 
тан олишга етиб келади. I

«Хар калай Ибн Синонинг субстанция хакидаги тат! 
лимотида яратувчининг аралашувига аслида урин коЛ 
майди, у олам сабаби сифатида худо, абадий олам эсЯ 
«унинг харакати натижаси» сифатида абадийдир»77. I

Шунга карамай А. О. Маковельский таъкидлашича 
Якин Шарк перипатетизми узининг энг юксак равнакиг! 
Ибн Сино фалсафасида эришади78. Маълумки, Ибн С ин | 
табиатни рационал идрок этиш, инсон аклининг объектив 
роли масаласига ахамият берган эди. 1

Ибн Сино рационалистик рояларининг кейинги асрла 
мутафаккирларига таъсири хакида суз кетганда, Ми] 
Сайид Шариф Журжоний асарлари ёркин далил булг 
олади79.

Журжоний уз салафлари асарларига шархлар битиб 
гина колмасдан, балки узи хам оригинал асарлар 
ёзган. У мантик сохасида Ибн Сино гояларининг давок 
чисидир. У объектив мавжуд нарсалар ва уларш 
билиш имкониятларини мухокама килар экан, билишд: 
хиссиётнинг алохида ролини кувватлаган эди.

Журжонийнинг ва бошка мутафаккирларнинг мантик

75 М атериалы по истории прогрессивной общественно-философской 
мысли в Узбекистане. Ташкент: Фан, 1976,. С. 247.

76 Вопросы философии. 1978. №  10. С. 128.
77 Ш а р и п о в А. Ж . Великий мыслитель Беруни. Ташкент: Узбе­

кистан, 1972. С. 56.
78 М а к о в е л ь с к и й  А. О. История логики. М: Н аука, 1967. С. 252.
79 К а д ы р о в  М. Философские воззрения — Д ж урдж ан и  / /  Очер­

ки истории общественно-философской мысли в Узбекистане. Ташкент, 
1977. С. 199.
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К [ ишлари XVI—XVII асрларда илгор олимлар 
В  ° ИД шиит материалистик йуналишда ёзилганлигини
M aPfna6 беради.
Wa v\/\ -XVII асрлар аввалларида фан ва маданият та- 
| И *  ётиНИНг асосий заминларидан бири — утмишда 
К аКК" ва Урта Шаркда, айникса, уртаосиёллк буюк 
f ’i 11 аТшун°с олимларнинг илмий ютуклари ва уларга 
t  ган о л а м га  стихияли-материалистик караш хисобла- 
г У я ‘ g y  е р д а  Улугбек ва унинг астрономик мактаби 
В в р и д а г и  к у л а й  шароит х,ам муайян роль уйнади. Улуг- 

уз с а л а ф л а р и  «ал-Фаргоний, ал-Хоразмий, ал-Форо- 
р ий а л -Б ер у н и й л а р  ва бошкалар асарларини урганиб, 
(уларнинг илмий анъаналарини давом эттириб, астроно­
мия. м атем атик а  билан шугулланди ва осмон жисмлари 
Саракатини толмай кузатди»80. Олимнинг объектив олам 
(мавжудлиги, унинг  конуниятларини билиш мумкинлигига 
Ьид ф а л с а ф и й  ва табиий-илмий карашлари, шубхасиз, иж- 
h-им ои й-ф ал саф ий ва табиий-илмий тафаккурнинг кейин­
ги д а в р л а р д а г и  ривожида илгор роль уйнади.

Яна бир мафкуравий оким XV аср илгор мутафак- 
кирларининг гуманистик гоялари булиб, улуг узбек шоири 
ва мутафаккири Алишер Навоий унинг энг ёркин намоян- 
галаридан биридир. Навоийнинг карашлари уша даврдаги 
хукмрон мафкурадан кескин фарк килар ва бутун мохия- 
ги билан келажакнинг илгор гоялари равнакига каратил- 
Ган эди.

Урганилаётган регион ва1 даврлардаги карийб барча 
Мутафаккирлар асарларида чукур из колдирган яна бир 
му\им мафкуравий оким суфизм эди.

Мутафаккирларнинг суфизмга муносабати турлича- 
Дир. Баъзилари у ёки бу назарий фикр-коидаларга 
мойиллик билдирар, баъзилари суфийлик орденларининг 
амалий талабларини бажарар, учинчилари эса хар 
сохада уларнинг ашаддий давомчилари эдилар.

Баъзи суфийлар калом фалсафасига карши курашиб, 
Хар бир шахе (жонзоднинг) умумий мохият (яъни худо) 
билан бевосита бирлашиши гоясини ривожлантирар 
эдилар. Лекин танкид объектлари аксар холларда 
Уларнинг принципларига карши турувчи перипатетизм 
Фалсафаси эди.

Мутакаллимлар энг аввало перипатетизм фалсафасига 
^арши курашар, унинг намояндаларини кофир ва еретик- 
ЛаР деб хисоблар, уларга карши курашда хатто расмий 
*°кимиятдан фойдаланишга харакат килар эдилар.

М у м и н о в  И. М. Избранные произведения. Т. I. С. 155.
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Таъкидлаш лозимки, Якин ва Урта Шаркдаги кабц
Урта Осиёда илгарилари хам суфизмнинг мистик.
аскетик йуналиши кенг таркалган эди. VIII аср охирлари
ва IX аср аввалларида алохида оким сифатида пайд0
булган ва кейинчалик кенг таркалган суфизм кадимгн
илдизларга эга эди. Унга неоплатонизм ва унинг Платов
Порфирий каби намояндалари кейинги даврларда
ведантлар пантеистик фалсафаси хам кучли таъсир ку 

81сатган эди .
Тадкикотчиларнинг таъкидлашича, суфизм манбалари 

узок асрларга бориб такалган. Ислом заминида пайдо 
булган эса-да, суфизм узига исломгача, жумладан, хинд 
христиан ва кадимги эрон анъаналарини сингдирган

Юкорида айтилганидек, суфизмга неоплатониклар 
фалсафаси, хусусан унинг эманация назарияси катта таъ­
сир курсатган. Бу назарияга кура, олам абадият шуъласи, 
мохиятлар эса узининг куплиги билан ягонадир. Яъни 
ягоналик гояси Платон фалсафасининг мазмунини ташки, 
килади. Бинобарин, неоплатониклар фикрича, олам худо 
нинг кузгуси ва хатто хар бир мохиятда худо зухур 
этади. Оламдаги барча 'мавжудот худонинг зухуридир 
Суфизм гносеологиясининг бошка таълимотлар таъсир* 
билан боглик бу жихатига карийб хамма совет ва хори 
жий тадкикотчилар эътибор киладилар.

Суфизм мафкурасида худо билан шахсий мулоко| 
марказий урин эгаллайди. Бунга дунё лаззатларидан{ 
«узлигидан» воз кечиш йули билан ноил булинади 
Худо билан бирлашишга етиш учун суфийлар шао| 
ёки коидани бажаришлари лозим булган. Булар 
шариат, тарикат, маърифат ва хакикатдир. Бу мисти! 
йул боскичларини босиб утиш учун улар хаёт лаззатдач 
рига берилмай, дунёвий юмушлар билан богланмай, 
бутунлай худога тоат-ибодат килишлари лозим эди| 
Факат шундагина, улар акидасига кура, хакикатгг 
эришиш, яъни худо васлига восил булиш мумкин. Инсо! 
худо васлида булар экан, унга кушилиб, унга синги(
кетади ва факат худо колади.

. Суфийлар ташки оламнинг объектив яшашини та: 
олмаганлар, улар худога нисбатан моддий жисмлар фака! 
сабаблардир, барча мавжудотни эса йуклик, кандайди! 
хакикий эмас, деб хисоблайдилар. Худодан бошка xej 
нарса мавжуд эмас, худо чин борлик ва уз-узини инко! 
этиш хамда узининг акси оркали зухур этади. СуФи1'|

81 П е т р у ш е в с к и й  И. П. Ислам в И ране в V II—XV веках- 
1966. С. 315.

кадимги замонлардан бери аскетизмни таргиб кил- 
Л нлар> пассив хаётга чорлаганлар. Суфизмнинг бундай 
га в а т л а р и  реакцион роль уйнаган, чунки улар омманинг 
д тивлигини  заифлаштирар, уларни синфий курашдан 
цалритар эди. Шунинг учун суфизм таълимоти феодал 
ва рухонийларга гоят кул келар эди. Лекин суфизмнинг 
еакцион характерига карамай, унда илгор гояларни хам 

учратиш мумкин. Гап шундаки, суфизм бир турдаги 
та ъ ли м от  эмас, унинг ичида турли-туман бир-бирига 
зид таълимотлар мавжуд. Баъзи гоялар дахрий харак- 
терда булиб, улар орасида табиатга ва реал хаётга 
м у хаб бат ни  инкор килувчи гоялар хам бор эди.

Айтиш керакки, суфизмнинг хатто марказий гояси ис­
лом догматикаси билан маълум тафовутни узида акс 
этарди.  Бу хусусият суфизмнинг дастлабки давридаги 
ри во ж и да  ёркин курина бошлаган эди.

Экстаз холатида худо билан мулокот- гояси «ишрок» 
таълим оти ни  майдонга чикарди (ишрок, — ар. шуъла, нур 
демак дир ) .  Бу таълимотни купчилик нуфузли суфийлар, 
жу м л а д а н  1131 йил катл этилган Шайх Яхъё ас-Сухро- 
вардий кабилар яратди.

Худо васлига восил булиш — у билан бирлашиш шун­
дай холатки, унда экстаздаги суфий «узлиги»ни йукотади 
ва «илохий дусти» билан урин алмашгандек булиб, унинг 
номидан сузлай бошлайди. Ривоятларга кура Шайх 
Боязид Бистомийдан унинг уйдами эканлигини сураган 
одамларга: «Бу том остида худодан бошка кеч ким 
йук», — деб жавоб килган экан. Машхур Мансур Халлож 
узи хакида экстаз холатида «Анал — хак» (мен хак — 
худо) дегани учун катл этилган. Бундай иборалар мусул­
мон эътикодига кура узини илохийлаштириш, яъни «эъти- 
кодсизлик» дек ту юл ган.

Кейинчалик ислом мафкурачилари суфизмни ислом 
Дини хизматига кушиш мумкинлигини тушундилар ва уни 
химоя килишда фойдали восита була олишига умид 
богладилар.
„ Мухаммад Газзолий (1 0 5 8 — 1112)  расмий исломга 

сУфизмнинг муминлик (итоатлилик), экстаз, худога буй- 
сунищ сингари реакцион гояларни киритди. У тулалигича 
^Уфизм гоялари ва мистик йулларини, унинг намоянда- 
ЛаРини кувватлаб чикди: «Мен учун оллохи карим йулида 
етаётганлар худди шу суфийлар экани аён булди. Улар- 

нг турмуш тарзидан афзал турмуш тарзи йук, улар 
Ули — энг яхши йул, уларнинг ахлоки — энг яхши
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Таъкидлаш лозимки, Якин ва Урта Шаркдаги Я  
Урта Осиёда илгарилари дам суфизмнинг ми<Я 
аскетик йуналиши кенг таркалган эди. VIII аср о х и р Я  
ва IX аср аввалларида алохида оким сифатида п Я  
булган ва кейинчалик кенг таркалган суфизм к а д Я  
илдизларга эга эди. Унга неоплатонизм ва унинг П л Я  
Порфирий каби намояндалари кейинги д а в р л Я  
ведантлар пантеистик фалсафаси хам кучли т а ъ с и р Я  
сатган эди81. ■

Тадкикотчиларнинг таъкидлашича, суфизм м ан б а Л  
узок асрларга бориб такалган. Ислом заминида п Я  
булган эса-да, суфизм узига исломгача, жумладан, Я  
христиан ва кадимги эрон анъаналарини сингдир Я

Ю корида айтилганидек, суф и зм га  н е о п л а т о н и Я  
ф ал саф аси ,  хусусан  унинг эм анация назарияси  катта Я  
сир курсатган. Бу назарияга кура, олам абади ят  ш у ъ л Я  
мохиятлар эса  узининг куплиги билан ягонадир. я Я  
ягоналик гояси Платон ф алсаф асининг мазмунини т а ш и  
килади. Бинобарин, неоплатониклар фикрича, олам х Л  
нинг кузгуси ва хатто хар бир мохиятда худо  зуЯ  
этади. О ламдаги барча м а в ж удот  худонинг з у х у р и Л  
Суф изм  гносеологиясининг бош ка таълимотлар таъсИ  
билан боглик бу ж и хати га  карийб хамма совет ва х<Л 
жий тадкикотчилар эътибор киладилар. I

Суфизм мафкурасида худо билан шахсий муло! 
марказий урин эгаллайди. Бунга дунё л а з з а т л а р и Л  
«узлигидан» воз кечиш йули билан ноил булина! 
Худо билан бирлашишга етиш учун суфийлар ш !  
ёки коидани бажаришлари лозим булган. Булар 
шариат, тарикат, маърифат ва хакикатдир. Бу мист 
йул боскичларини босиб утиш учун улар хаёт лаззат. 
рига берилмай, дунёвий юмушлар билан богланм 
бутунлай худога тоат-ибодат килишлари лозим э, 
Факат шундагина, улар акидасига кура, хакика- 
эришиш, яъни худо васлига восил булиш мумкин. Инс 
худо васлида булар экан, унга кушилиб, унга синг 
кетади ва факат худо колади.

. Суфийлар ташки оламнинг объектив яшашини i 
олмаганлар, улар худога нисбатан-моддий жисмлар фак 
сабаблардир, барча мавжудотни эса йуклик, кандайд 
хакикий эмас, деб хисоблайдилар. Худодан бошка х 
нарса мавжуд эмас, худо чин борлик ва уз-узини инк 
этиш хамда узининг акси оркали зухур этади. Суф*

81 П е т р у ш е в с к и й  И. П. Ислам в И ране в V II—XV веках. 
1966. С. 315.
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I мгИ замонлардан бери аскетизмни тарриб к,ил- 
К ЗД п асси в  хаётга чорлаганлар. Суфизмнинг бундай 

лаР- ‘ реакцион роль уйнаган, чунки улар омманинг 
ват; г; ни заифлаштирар, уларни синфий курашдан 

; ивЛИр эди. Шунинг учун суфизм таълимоти феодал 
ЛРИчонийларга роят кул келар эди. Лекин суфизмнинг 

8 РУион характерига карамай, унда илгор гояларни хам 
^атиш мумкин. Гап шундаки, суфизм бир турдаги 
р от эмас, унинг ичида турли-туман бир-бирига

• таълимотлар мавжуд. Баъзи гоялар дахрий харак- 
|пда булиб, улар орасида табиатга ва реал хаётга 
ухаббатни инкор килувчи гоялар хам бор эди.

Айтиш керакки, суфизмнинг хатто марказий рояси ис- 
ом догматикаси билан маълум тафовутни узида акс 
тарди. Б у  хусусият суфизмнинг дастлабки давридаги 
ивожида ёркин курина бошлаган эди.

Экстаз холатида худо билан мулоког гояси «ишрок» 
аълимотини майдонга чикарди (ишрок; — ар. шуъла, нур 
емакдир). Бу таълимотни купчилик нуфузли суфийлар, 
умладан 1131 йил катл этилган Шайх Яхъё ас-Сухро- 

ардий кабилар яратди.
Худо васлига восил булиш — у билан бирлашиш шун- 

ай холатки, унда экстаздаги суфий «узлиги»ни йукотади 
а «илохий дусти» билан урин алмашгандек булиб, унинг 
омидан сузлай бошлайди. Ривоятларга кура Шайх 
оязид Бистомийдан унинг уйдами эканлигини сураган 
дамларга: «Бу том остида кудодан бошка кеч ким 
УК», — деб жавоб килган экан. Машхур Мансур Халлож 
зи хакида экстаз холатида «Анал — хак» (мен хак — 
УДо) дегани учун катл этилган. Бундай иборалар мусул- 
он эътикодига кура узини илохийлаштириш, яъни «эъти- 
°Дсизлик» дек туюлган.

Кейинчалик ислом мафкурачилари суфизмни ислом 
ини хизматига кушиш мумкинлигини тушундилар ва уни 
имоя килишда фойдали восита була олишига умид 
°гладилар.
.. Мухаммад Газзолий (1058— 1112) расмий исломга 
. физмнинг муминлик (итоатлилик), экстаз, худога буй- 
Униш сингари реакцион гояларни киритди. У тулалигича 
Уфизм гоялари ва мистик йулларини, унинг намоянда- 
аРини кувватлаб чикди: «Мен учун оллохи карим йулида 
( | аётганлар худди шу суфийлар экани аён булди. Улар- 
"Иг турмуш тарзидан афзал турмуш тарзи йук, улар 
х ,и — энг яхши йул, уларнинг ахлоки — энг яхши
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ахлок»82. Раззолий ислом динини суфизмнинг mi 
гоялари билан боглади, бу билан узининг идеал! 
карашларини кенг таркатди. Раззолийнинг реакцион 
лари рухонийлар ва хукмрон урта аср феодал мафку 
манфаатларини акс эттирар эди. Шундай килиб, 
утиши билан рухонийлар маълум даражада суфиз 
узларининг синфий манфаатлари ва феодал хокимия 
мустахкамлаш хизматига куя билдилар. Лекин су 
табиатидаги ички зиддият келажакда хукмрон мафк) 
карши турган роявий окимларнинг .шаклланишига з 
булди.

Урганилаётган даврдаги суфизм окими «кубра 
деб аталади. Айтиш керакки, «кубравия» хамон мг 
урганилган эмас. Баъзи маълумотларни Е. Э. Берт 
А. А. Семёнов, И. П. Петрушевский ва бошкалар 
асарларида учратамиз. «Кубравия» орденига хораз 
Шайх Нажмиддин Кубро асос солган. Бу олим муру 
истилосида халок булган. Орден секин зикр туш! 
куллаган ва купрок Урта Осиёда таркалган эди.

Инсоният тафаккури тарихида суфий окимлар 
рахбари ёхуд йирик намояндалари илгор гояларни 
илгари сурганликлари хакида куплаб мисоллар учра 
Масалан, Хоразмнинг улур суфий шайхларидан б 
«кубравия» орденига мансуб, суфизмга оид куп а 
лар муаллифи — Хожа Абдул-Вафо ёзган эди: «М< 
хатто мен хамиша излаётган нарса (яъни хакикат! 
узи) бор»83.

Абул-Вафо фикрларини тахлил килар экан, таш 
озарбойжон олими А. А. Аминзода ёзади: «У (f 
Абул-Вафо—М. Н.) инсонни хамма нарса хисобла 
бу эса аслида Мансур Халложнинг машхур «Ана. 
хак» иборасининг бошка шаклидир»84.

XV асрга келиб суфизм роявий бирлик булмай ко. 
Суфийларнинг ижтимоий мухити турли хил булиб, у 
дифференциация руй беради. Алохида орден ва ун 
тармоклари карашларида карама-каршилик куча} 
И. П. Петрушевский сузларига Караганда, бу дав 
суфизмнинг ягона ижтимоий базаси хакида фикр юри1 
тугри эмас85.

82 Г а з з а л и й .  И збавляю щ ий от заблуж дения / /  Приложен: 
книге С. Н. Григоряна «И з истории философии Средней Азии и И[ 
V I I— X II  вв» М., 1960. С. 246.

83 Рисолаи ботиниййа. 197-бет.
84 Очерки по истории азербайдж анской философии. Т. I. Б 

1966. С. 289.
85 П е т р у ш е в с к и й  И. П. Ислам в И ране в V I I— X V  ве 

С. 347.
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LvV асрдан кейин, — деб таъкидлайди олим, — суфизм 
ояларда *еч кандай янгилик яратмади. Лекин 

^  F т а р к а л д и ,  эски гоялар накорати билан яшади 
КбНирилиш га мойил була борди. Дарвешлар орденида 

8 бМ м* ай н и к са  борган сари вулгар кароматбозликка 
К ш ё»  ва «хУД°га восил булган» шайхлар тирик ва 
И я н т а р ,  у л ар н и н г  макбараси ва реликвиялари культига 
Пл а на б о ш л а д и .  Суфий — дарвешлик орденлари ва хона- 
Епар ана шундай шайхларнинг культини, турли-туман 
ндъатлар, фанатизм ва кора вахшийликларни тар- 
атувчи макон булиб колди»8Ь.

Купчилик тадкикотларнинг фикрига кура, XII асрда 
уфизм тарихида янги давр бошланди. Бу даврда 
уфизмнинг асосий хусусиятларидан бири булган муъта- 
ил (монотеистик) ва кескин (пантеистик) суфизм 
расидаги тафовут янада аникрок курина бошлади. Раз- 
олий таълимоти монотеистик системанинг ёркин наму- 
асидир: пантеистик суфизмнинг намунаси эса Ибн-ал- 
рабий системасидир. Кейинги системанинг асосий гоя- 
ари шундайдир: «Барча нарсаларнинг хакикий вокелиги 
удодир; ундан ташкарида хеч нарса реал мавжуд эмас. 
арча нарсалар субстанционал ягонадир. Шунинг учун 

ламнинг хар бир булаги барча олам демакдир»87.
Кейинчалик монотеистик суфизм ута диний ва реак- 

ион мохият касб этди. Пантеистик система эса баъзи 
олларда илгор мутафаккирларнинг илгор, антиклерикал, 
абиий — илмий ва гуманистик фикрларни баён этиш- 
арида маълум парда вазифасини утай бошлайди. Бу 
аънода Уз ФА академиги М. М. Хайруллаевнинг 

:уфизмдаги илгор оким хакидаги сузларини келтириш 
финлидир: «Суфизм окимларининг бир кисми узига хос 
5ир шаклда халк оммаси манфаатини акс этдириши, 
'Долатсизликка ва хукмрон синфлар зулмига карши чи- 
tHLUH билан узининг прогрессив характерини саклаб кол- 
1И»88. ' '

Куп илгор олимлар, фикхшунослар, адабиёт ахли, 
кУмладан Корабогийнинг дарвишлик орденига мансуб 
'Канликлари бунга мисол була олади.

Лекин айтиш керакки, юкорида келтирилган давр 
'’эфкуравий курашини узаро авж олдирган роявий 
'Кимлардан ташкари Юсуф Корабогийнинг фалсафий 

Рэшларига машх,ур олим, мутаффакирлар бекиёс 
аъсир этган эдики, бу хакда кейинги бобда фикр

Уша асар. 348-бет.
88 Уша асар. 336-бет.

Х а й р у л л а е в  М. М. Ф араби, эпоха и учение. С. 127.
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юритамиз. Кораборий карашларига таъсир килган j 
роявий маъхазлар хакида суз кетадиган булса, aei 
булар Носириддин Тусий, Журжоний, Даввоний ва JV 
зажон Шерозийлардир.

Носириддин Тусий (1201 — 1272) XIII асрдаги IS 
Осиё ва Эроннинг энциклопедии алломаси эди. Тусиш 
билиш мох,ияти йулидаги карашлари унинг вокел» 
ва олам мохиятига оид умумфалсафий карашлари 
жиддий фарк килади. Агар Тусийнинг яратилиш ва о 
мохияти, умуман вокеалик хакидаги карашлари идеа, 
тик принцип ва хулосалардан холис булмаса-да yt 
билиш х,акидаги таълимоти материалистик характе| 
дир.

Жалолиддин Даввоний XV асрнинг йирик алломал( 
дан эди. У комусий билим эгаси булиб, замондошл 
орасида кенг шухрат козонган эди. Юнон ва уртаосиё 
олимлар ва файласуфлардан Аристотель, Платон, Ф< 
бий, Ибн Сино, Носириддин Тусий ва бошкаларн 
асарларини яхши билар, Ибн Синонинг энг маш 
шархловчиларидан бири эди.

Даввоний уз давридаги илм-фаннинг турли сохал 
буйича асарлар ёзган. Тадкикотчиларнинг фикрича 
фалсафа, мантик, фикх, калом, ахлок, риёзиёт ва геон 
рияга оид асарлар яратган. Шаркда у «Ахлоки ) 
лолий» номли асари билан машхурдир.

Даввонийнинг Кораборийга катта таъсири шу би. 
изохланадики, унинг устози Мирзажон Шерозий, асо 
Даввоний фалсафаси рухида тарбияланган эди. Пр< 
А. А. Семеновнинг айтишича, уртаосиёликларнинг Дав 
ний фалсафаси билан танишишлари Мулло Мирзан 
ва Юсуф Кораборийлар Мовароуннахрга келганларщ 
сунг бошланади89.

Кораборий олим ва шархловчи сифатида уз caлaфJ 
рининг роявий меросини давом эттирди. Айни чокда, 
Шарк перипатетизмининг илгор анъаналарини кайта ti  
лашга астойдил харакат килди.

§3. ЮСУФ К О РА БО ГИ Й Н И Н Г  ХАЕТИ ВА И Ж О Д И

Урта Осиёнинг XVII асрдаги ижтимоий ва илм 
тафаккурининг йирик намояндаси Ибн Мухаммадж 
Юсуф ал-КорабоРий ал-Мухаммад Шохий аслида озг 
байжонлик булиб, ижтимоий-сиёсий шароитнинг нечорл 
мураккаблигига карамай узининг буюк салафлари асар л

89 Рисолаи ботиниййа, 139-бет.
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б а ъ з и  илгор анъаналарни давом эттира олганмдаги
0ДК0РдиР' д .унинг биографиясига оид маълумотлар катор Шарк 
батарида учраса-да, аммо бу маълумотлар, асосан 

К  хилдир- Муаллифлар унинг вафоти йилини ва баъзи 
Е оларини санаб утиш билан чекланадилар, холос. Ай- 
иш керакки, карийб хамма маълумотлар хажм жихати- 
ян бир неча сатрдан ортмайди90.

рар би й  Европа адабиётида Корабогий ва унинг ижоди 
акида маълумотлар йук. Бу, факат Еарбий Европа 
|дкикотчиларининг Урта Осиёни урганилаётган давр 

имлари асарлари билан танишиш имкониятлари булма- 
анлиги билан изохланса керак.

Юсуф Корабогийнинг барча асарлари Самарканд ва 
ухорода ёзилган. У хакидаги дастлабки маълумотни рус 
ими, проф. А. А. Семёнов ишларида учратамизки, 

нинг туфайли «унутилган, уртаосиёлик файласуф» илмий 
амоатчилик эътиборини козонади.
I У хакида на «Ислом Энциклопедияси»да, на Генри 

еорг Киннинг Шаркдаги маълум даражада таникли 
Улган олим ёки билимдон шахслар хакидаги маълумот- 
арни учратиш мумкин булган биографик лугатида хеч 
арса баён этилмаган. Совет фанида Корабогий хакида 
аълумотлар бор, лекин етарли эмас. А. А. Аминзо- 
а ' монографиясида Корабогийга махсус боб ажратила-
и. А. А. Семёновнинг кичикрок асарида Корабогий 
иографиясига оид маълумотлар келтирилади ва унинг 
Рисолаи ботиниййа»сининг мухтасар таржимаси бери- 
ади. «Озарбойжон фалсафаси тарихидан очерклар»да 
сУф Корабогийга махсус боб багишланади. Бу ерда 
озарбойж он файласуфи ва фикхшуноси сифатида тал­

ин этилади: «... мамлакат турклар томонидан ишгол 
нлинганида Урта Осиёга ихрож килган, аввал Самар- 
андда сунгра Бухорода яшаган»92.

Куринадики, Корабогий ижоди Урта Осиё билан 
егараланмайди, у четда хам маълум булган. У шу- 
ннгдек, Озарбойжон ижтимоий-фалсафий тафаккури 
нвожига хам уз хиссасини к^шган.

°из манбаларга асосланган холда имконият даража- 
иДа XVII асрнинг бу йирик мутафаккирининг хаёти, 
аолияти ва фалсафий меросини тахлил килишга хара-
гГГ килдик. ____________________ _________________

9| Уламо тарихи. Л итограф ия. Инв. раками. 980. 23— 24-бетлар.
92 %аРанг: А м и н з о д а  А. А. Курсатилган асар. 32-бет.

22~<̂>чеРки по истории азербайдж анской философии. Т. I. Баку, 1966.
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Корабогий 1563 йили «Закавказьеда Араке дай 
нинг уртасидан шимол томонда»93 жойлашган Корабо| 
ган тогли кишлокда тугилган.

Корабогийнинг тугилган йили бирор бир манбада 
майди. Лекин биз 10925—Р инв. ракамли кулёзма^ 
2-сах.ифасида куйидаги туртликни учратдик (таржимг

Т акдир менга Юсуф номини берганда
Сухайл юлдузи раш кдан менинг бахт чароримни учирди.
Онам мени куп азоб тортмайин тугди.
Мени кургач, хаммадан юз угирди.

Шеърнинг учинчи мисрасидан абжад хисоби би 
970— 1563 йил чикади. Агар бу ракамни олимнинг 
гилган йили деб олсак, у устоди Мирзажон Шер^ 
вафот этганида (ваф. 994— 1587) 22—23 ёшларда 
ган. Маълумки, купгина буюк акл эгалари бу ёшда 
олимлик даражасига кутарилганлар. Демак, Кораб<| 
устодидан сунг 1647 йилга кадар яшаган ва 84 йил 
курган.

1579 йили 16 ёшлик Корабогий Ширвонга келад 
Бу вактларда Ширвондаги сиёсий вазият нотинч

«Ширвоншохлар сафавийлар томонидан барбод э  ̂
гач, Ширвон янги форс хокимиятининг вилояти бу 
колди. У «беклар беги» ёки «амир ал-умаро» деб а  ̂
ган хон томонидан идора этилар эди. Ширвон ахолиси 
неча бор шиитлар (сулоласи) хукмронлигига карши! 
кади ва суннийлар сифатида турк султонидан ёр^ 
сурайди. 1578 йилда Ширвон бошка Кавказ мамлак 
лари катори турклар томонидан забт этилди, балг 
паст харбий харакатлардан сунг ушлаб колинди, ле^ 
сулх шартларига кура 1590 йилда Султонга утад1

Ширвондаги сиёсий галаёнлар туфайли булса кер 
Корабогий уша йилнинг узида Шерозга жунайди 
Хабибулло Мирзажон ал-Шерозий ал-Богинавийдан 
сил ола бошлайди.

Маълумки, урганилаётган даврларда Урта Осиё LLIaJ 
даги йирик илмий ва маданий марказлардан бири э | 
Унинг бу жабхадаги мавкеи, айникса Хиротда илм 
маданий хаётнинг суниши боисдан янада кутарил^ 
эди. Унинг шахарларида уша даврлар учун анчайин с} 
мокли булган илмий кучлар йигилган эди. МахалJ

93 Ислом энциклопедияси. IV жилд. Тошкент, 1975. 573-бет.
94 О таш кадаи Озар. 56-бет.
95 Б а р т о л ь д  В. В. Избранные труды. Т. III. М.: Н аука, И 

С. 572.
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[ чрдан ташкари бу ерда Эронда шиаликни расмий 
иМ’|(', деб эълон килиниши сабабли кувгинга учраган 

м„аЗХ<1б о л и м л ар  у3 ижодларини давом эттириш имко- 
K̂ , ira эга буладилар. Уларнинг аксарияти Урта Осиёда 
нИ“ илмий, жумладан, фалсафий анъаналар заминида 
^оИ I олим сифатида камолатга эришдилар. Корабогий 
х ^ з и  Шерозий вафотидан сунг Самарканднинг таник- 
)/С си й м ол а р и д ан  «Кубравия» орденининг фаол тарги- 
ботчиларидан булган Халилулло Бадахший билан якин- 
Кшади. Кейинчалик Корабогий Бадахшийнинг содик 
ш огирдига айланади. Корабогийнинг Бадахшийга бир 
»олиМ_устоз хам инсон сифатида эътикод билан карав­
ши уни юкоридаги тарикатга гоят якинлаштиради. Кора-; 
богийнинг фалсафасига булган муносабатда бу холдан' 
келиб чикиш у кадар тугри эмас. Чунки Е. Э. Бертельс- 
нинг суфийлик ва суфий адабиётига багишланган тад- 
кикотида таъкидлаб утилганидек: «Ягона суфизм хеч 
качон булган эмас»96, унда хам реакцион, хамда илгор 
гоялар мавжуд булиб, бу таълимотнинг нечоглик мурак­
каб ва серкирра эканлигидан далолат беради.

Бу маънода Г. М. Керимовнинг: «Суфий арбобларнинг 
аксарияти, хусусан диндор рухонийларни фош килувчи­
лар, уз даври учун еаводли одамлар булганлар, улар 
тарих, адабиёт, ахлок ва фалсафани пухта билганлар. 
Уларни таъмагирлик билан машгул булиб ахоли орасида 
фанатизм хамда жахолат таркатувчи суфий-дарвишлар 
билан аралаштириш мумкин эмас»97, — деган фикри дик- 
катга сазовордир.

Суфизмнинг баъ зи  мафкуравий окимлари орасидаги  
зиддиятларга карамай, бу д а в р да  суфий адабиёт  тобора  
ривожланди, унинг янги намояндалари пайдо булди, бу  
янги авлод уз салафларининг анъаналарини давом  эт- 
тириб, бойита бордилар.

XVI асрда суфизмга оид асарлар ижодкорлари ора- 
сидан «Кубравия» орденига мансуб Хусайн ал-Хоразмий- 
чи (ваф. 958— 1551) келтириш мумкин. Унинг «Иршод 
ал-муридин» асари уз муаллифига кенг шухрат келтир- 
,ан эди. Бу асар муридлар одоби коидаларига багиш­
ланган эди.

XVI аср суфизмининг яна бир йирик назариётчиси 
'\м ад  б. Мавлоно Жалолиддин Хожагийи Косоний (ваф.

■ — 1549) булиб, у «Махдуми аъзам» лакаби билан маш-

Б е р т е л ь с  Е. С. Суфизм и суфийская литература / /  Избран- 
ь,е9т7РУДы. Т. III, С. 35.

К е р и м о в  Г. М. А ль-Газали и суфизм. Баку, 1969. С. 54.
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хур эди. Шайх Косоний уз даврини^г энг билимдон 
ларидан булиб, унинг каламига суфизмга оид yj 
асарлар мансубдир: никохнинг катта ижтимоий мо| 
тини очиб берувчи «Никох сирлар^», инсон хаётида! 
сиканинг ахамиятидан бахс юритувчи «Мусика х | 
даги рисола», инсон маънавиятидаги олий неъмг 
мухаббатга багишланган «Хазиналар китоби» шулар : 
ласидандир. Муаллифнинг фикрича, хамма фанлар,| 
сонларнинг барча орзу-интилишлари ана шу хазир 
ишгол килишга каратилган. У тарихий характера 
асарлар хамда алохида орденлар тарихига оид acaf 
яратишга катта ахамият берган. Бу маънс^да унинг 
жагон»лар орденига баришланган асарини курсатиш 
кин. И. П. Петрушевскийнинг «VII—XV асрларда Э | 
даги ислом» китобида бу орден тилга олинмаган. ОрЗ 
лар тарихи сирасига Накшбандия ордени шайхлари] 
рислигига баришланган мутассаввифларнинг мистик 
жирлари хакидаги асари хам киради.

Куринадики, Косонийга замондош теологлар ва 
сулмон конуншунослари, гарчи узларини тасаввуф м| 
кураси намояндалари деб хисобласалар хам, тасав? 
таълимоти хакид^ тула тасаввурга эга булмагаш 
Шунинг учун хам Косоний узида «мистик таълимоти! 
ички мохияти» билан таниш булмаган «теолог ол| 
ларга пандалар» ёзишга эхтиёж сезган98.

Суфизм муаллифлари орасида Дуст Мухаммад б. 
р^з Ахмад ал-Киший, Бадеъ Абул-Мухсин Мухам» 
Бакир б. Мухаммад Алиларни курсатиш мумкин.

XVIII асрда олимлар суфизм атамалари юзасидан т! 
ли лугатлар, комуслар ва адабий ишоралар яратдил] 
Йирик шайхлар орасидаги ёзишмаларида хам с^фр 
мафкураси тарихига оид бой маълумотлар учрайди. 
даврда дидактик — с^фий мазмундаги асарлар ярат^ 
хам ривож топади.

Корабогийнинг карашлари юкорида тилга олинган 
физмнинг йирик мафкурачиларига карши каратилган э  ̂
Чунки уларнинг реакцион, суфиёна роялари хукмр 
диний-мистик мафкура билан якиндан бирлашиб, ох 
окибатда мавжуд феодал жамиятини мустахкамлаш| 
хизмат килар эди. Шундай килиб, бу киска маълумс; 
дан бу даврда Урта Осиёда XV аср охирига келиб, бош| 
орденлар катори «Кубравия» ордени кисман ягона поз 
циядан чекиниб, традицион характер касб этади, д |  
хулоса чикариш мумкин. Бу орденнинг баъзи намо*

Ш арк кУлёзадалари т^плами. III т. 314-бет.
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L суфий номи остида илгор гояларни илгари сур- 
аР" К<>РабоП1Й ана шУл а Р жумласидан эди. 
кРтор манбалар шундай фактни курсатиб утадиларки, 

иНг охирги йилларида Корабогий обру ва нуфу- 
р0Ят ортиб кетиши унинг мухолифлари булмиш 

Еимларда» хасад уйготмай колмайди. Улар Корабогий- 
|  окИбат натижада «Бухородан икки чакирим масофада 

■сойлашган «Се пулон» деган ерга кучишга мажбур кила- 
«лар»"- Корабогий умрининг сунгги йилларини шу ерда 
тказади ва 1647 йилда уз хаётининг карийб онгли кис- 
ини тулалигича Урта Осиёда кечириб, вафот этади.

Олимнинг кабри аввал Сафид-муй деган кишлокда 
Бухоронинг жанубида Бобойи-Шавки Порадуз — 
ейинчалик Саллахона деб киритилан, дарвозаси таш- 
арнда)100, булиб, бир неча ун йилликлардан сунг 
690 йилда унинг наъши Бадахшонга кучирилиб, устози 
[.алилулло Бадахший101 кабри ёнида кайтадан дафн 
гилади.

Корабогий асарларини урганиш ва тахлил килиш 
нинг гоят кенг маънодаги аллома ва чукур билимли 
•айласуф эканлигини курсатади. У аник фанлардан 
абардор, тиббиётни билгал, астрономия ва бошка фан- 
арга кизиккан. Шунингдек, у узигача булган фалса- 
ий окимларни — кадим юнондан тортиб то уз замона- 
)гача — пухта узлаштирган. Корабогий Аристотелнинг 
Эсмон хакида» номли асари билан яхши таниш булган102.

Корабогий асарларида машхур мутафаккирлар ва 
1биатшунослардан Аристотель, Платон, Пифагор, Сок- 
ат, Анаксагорларнинг номларини учратамиз. Шарк 
шмларидан Форобий, Ибн Сино, Беруний, Бахманёр, 
аззо^ий, Тусий, Тафтазоний кабилар каторида ал-Сул- 
Шийи|0- Ибн Аммун104, Ибн Камун , Абул Хасан ал- 
°ший ' лар номларини укиймиз. Корабогий Абул-Хасан 
°ший деганда жахон математика фанигй катта хисса

99 , ,
„о 1̂ 0 р а б о f и й. Хонкохий рисоласи. 35—36-бетлар.
101 ^иёрат килувчилар тухфаси. 30—31-бетлар.

9пяг> /  лурат. Кулёзма. У зС СЖ  ФА Ш И КФ- Инв. рака-
102 ' ^6-бет (араб  тилида).

\икм ату-л  айн ш архига хошия. У зС С Ж  Ф АШ И КФ- Л итогра-
юз Нр Рак.ами 6974. 12-бет (араб  тилида). 

лам исолаи хилватиййа»да Юсуф Корабогий м азкур муаллифнинг 
ад и ИГЭ мансУб булган «Бурхони Сулламий» асарини тез-тез тилга

*04 р
исолаи хилватиййа. 67 б-сахифа.

Юб £ Ша эсар, 95 б-сахифа.
Уша асар. 123 б-сахифа.
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кушган таникли олим Гиёсиддин ал-Кошийни на| 
тутганлиги эхтимол. У куп фанлар сохасида иш 
борган, айникса астрономия ва математикада 
козонган. Ал-Коший унлик касрни кашф килиб, или 
мида донг таратади. XVI асрдан бошлаб Европада 
каср илмий таомилда кенг куллана бошланди. 
гельс Шарк олимларининг аник фанларга кушган! 
салари хакида сузлаб ёзган эди: «Кадимиятдан Эе| 
ва Птоломейнинг куёш системаси, араблардан 
каср, алгебра бошланиши, ракамларнинг хозирги ёз| 
шакли ва алхимия мерос колган, — Урта аср хрис 
лиги эса хеч нарса колдирмаган»107.

Корабогийнинг уша давр фанларини чукур бу 
замондошлари томонидан юксак даражада эътироф^ 
зовор булган, албатта. Бундай таърифу эътирофлг 
узидан унинг илмий меросини бахолашга асос бул! 
майди. Лекин улар олим ва файласуф Корабоги^ 
шахсиятини чукуррок тушунишга ёрдам беради.

Корабогий илмий фаолиятидан ташкари шеъри? 
лан хам кизиккан. унинг номи уша давр шоирлари| 
сида тез-тез ёдга олиб турилади108.

Корабогийнинг давлат ишларига иштироки хг 
аник бир гап айтиш кийин. Унинг аштархом 
саройига келди-кеттиси маълум. Имомкулихон да^ 
Корабогий гоят баланд обру ва ишонч козонган.

Бу давр фалсафий ва табиий-илмий тафаккур^ 
_]эивожини Форобий, Ибн Сино ва Беруний бошлаб бе 
кейинчалик эса бир гурух атокли Шарк мутафа| 
лари ъ Т табиатшунослари давом эттирган фандаги 
анъаналардан ажратиб урганиб булмайди. Бу бой at 
кейинрок бориб Шарк Рене^ансига замин булди "ва| 
асрчилик сунгигача давом эт^ди. Корабогий ана шу| 
ана давомчиларидан эди. Унинг гносеология масала/ 
га оид гоялари Шарк перипатетиклари фалсафас» 
айрим гояларини ёдга туширади. Бу хол гоявий вор* 
тарихини уРганишДа хам, гоят мароклидир. Мас^
XVII аср мутафаккири Корабогий Ибн Сино мав 
билан боглик булган (уз-узидан маълумки, бир неч| 
лодлар воситасида).

Ибн Сино дунёкарашининг, унинг фалсафий ко^ 
цияларининг шаклланишида Форобий мустасно
уйнаган. Бу хусусда Ибн Сино уз таржимаи холид^
тор далилларни келтиради. Форобий эса «Шарк Ар^

107

лар.
108

М а р к с  К. ,  Э н г е л ь с  Ф. А сарлар. 20-том. 1961. 347— 34 

О таш кадаи Озар. 56-бет.
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• . аллими соний» (биринчи муаллим деб урта 
елИ>: jH ва Урта Шаркида Аристотель хисобланган) 
°Р .р штилар эди. 

г эобийнинг уз сузларига кура, унинг устозлари Абу 
' Матта Ибн Юнус (870—940) ва христиан Юхан- 

а1| Хайлон (860—920) булиб, улардан кадимги юнон- 
К И11Г мантик ва фалсафага оид асарларни, жумладан 
а|> тотель таълимотини урганган.
Кгулёзмалардан бирида номаълум муаллифнинг хатини 
В а т д и к  (саххоф каламига мансуб булиши эхтимол). 
«да Носириддин Тусий ва Ибн Синога бориб такала- 
иган катта гурух мутафаккирларнинг руйхати берилади. 
№йхат эса Юсуф Корабогий номи билан бошланади. 
Устоз ва шогирд» мазмунидаги богланиш куйидагича 
ерилади: «Охунд Мавлоно Юсуф Мавлавий Мир- 
ажон шогирди, бу эса Хожа Жамол шогирди, бу — 
Дул. о Жалол (Жалолиддин Даввоний — М. Н.) шогирди, 
ун Мир Саййид Шариф (Журжоний — М. Н.) 
ирги иди, у эса Мулла Муборак Шох Бухорий шогирди, 
Гк>; би д ди н  Розий шогирди, у Кутбиддин Аллома (Ше- 
озий — М. Н.) шогирди, у Шайх Носириддин Тусий 
югирди булган (Оллох хаммаларини рахмат килгай)»109.

(Шунингдек, Тусий Ибн Сино билан 5 авлод восита- 
ида богланган. Тусий Фаридиддин ал-Дамоднинг шо- 
ирди. у Садриддин Сарахсий шогирди, у эса, уз навба- 
ида, Афзалиддин Гилеоний шогирди, у эса Абул-Аббос 
1л-Лукорий шогирди, у Бахманёр шогирди булган»110. 
Ааъдумки, Бахманёр Ибн Синонинг энг якин шогирд- 
'аридан булган. «Фалсафа сохасидаги устоз ва шогирд- 
1аР силсиласи таълимотни, унинг нозикликларини of- 
аки етказиб беради. Бу билан шогирдларнинг матн зим- 
|идаги акида, фикрларни илгаб олишлари имконини 
“ ади»111.

Тусийнинг Ибн Синога гоявий ворислигини таъкид- 
’аган холда Г. Мамедбейли ёзади: «Носириддиннинг 

осита устози Фаридиддин Домодий эди, унинг устози 
Сафриддин Сарахсий булиб, у уз навбатида Гилео- 

иДан таълим олган, Гилеоний эса Абу Аббос Логарий- 
шогирди, у эса машхур озарбайжон файласуфи

09
Вулинмас жузнинг баёни хакида рисола. К улёзма. УзССЖ  
• КФ. Инв. ракам и 4062. 03 сахиф а (араб  тилида).
Н а с е р  С. X. Три мусульманских гиганта. Кэмбридж, 1964.

Щи 
}
Уша ерда.
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Бахманёрнинг шогирди эди. Бахманёр эса Абу Али 
Сино шогирди эди»112.

Мазкур олимлар сулоласи баъзи холларда «Сщ| 
лат уз-захаб» (олтин занжир) деб юритилади. Ана; 
«Олтин занжир»га мансуб баъзи олимлар алохида 
кик,от объекти сифатида урганилмай келади. Аммо у  ̂
ижодини тадкик этиш Урта Осиё ва Эрон халклг 
нинг ижтимоий-фалсафий тафаккур тарихини куп kJ 
матли маълумотлар билан бойитиши мумкин эди.

Шундай килиб, устоз-шогирдлар генеалогияси 
перепатетикларининг узок тарихий давр мобайнида ар 
тотелизмнинг асосий гояларини ривожлантиришда уз^ 
маънавий марбутгина эмас, балки карийб «жисмон^| 
хам боглик эдилар, зероки улар ана шу гояларни of 
дан-огизга, кулдан-кулга узатиб бордилар. Аристотели! 
нинг бу йуналиши урта аср араб-мусулмон Шарки 
гор фалсафий мактаби асосида ётар, уз модийсини HcKjj 
дариядаги юнон-фалсафий мактабидан олар эди. Аф*Г 
давлати ва юнон маданияти таназзулга учраганидан cl 
хам бу мактаб ва унинг анъаналари сакланиб колган э |

Корабогийнинг ижодий меросига келганда, биз t j  
талиб утадиганлардан ташкари яна куп асарлар yHij 
каламига мансубдир. Манбаларда Корабогий 
чаман» («Турт чаман»), «Расоили муфида» («Фойда 
рисолалар»), «Исботи Мухаммад» 113 каби асарлари  
хам муаллифи эканлиги кайд килинади. Охирги асар! 
Корабогий узининг муфассал шархи холини келтиргг 
лиги хам курсатиб утилади. Лекин бу асарлар, таасс) 
ки, хамон топилганича йук.

Юсуф Корабогий бой фалсафий мерос колдиргг 
Улар оригинал рисолалар, шарх ва изохлардан тарк^ 
топгандир. Маълумки, карийб барча Шарк мутафакк! 
лари уз оригинал асарларидан ташкари салафларин^ 
китобларига шархлар хамда изохлар хам ёзганлар. 
хол, яъни шарх ва изохлар яратиш уларнинг олимл( 
рутбасига соя ташламайди. Аксинча, улар узларида 
олдин утган алломалар меросини нихоятда пухта би4 
ган ва уларнинг фалсафий анъаналарини давом этти| 
ган ва ривожлантирганларидан далолат беради. Шуни* 
учун хам фикримизча Юсуф Корабогий ва бошка куплг 
Шарк мутафаккирларнинг шархловчилик фаолиятларш

112 М а м е д б е й л и  Г. Д. Основатель М арагинской обсерват 
рии М ухаммад Насиреддин Туси. Баку, 1961. С. 24.

113 Энг маш хур лугат. 536 б-бет.
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И  м у р а к к а б  данф шароити такозоси билан яратилган 
у ^ / к и л  ижод намунаси сифатида бахолаш лозимдир. 
муСМ аълумки, Шаркда шархлашнинг куйидаги уч тури

нг таркалган: а ) катта шарх, унда шархланаётган 
КсаРниНГ хар бир Р°б ва Кисмларидан алохида иктибос 
/цитата — М. Н .)лкр келтирилади ва улар изчил равишда 
щархланади; б) урта шарх, унда хар бир параграф мат- 
нидан биринчи суз келтирилади, колганлари эса тушунти- 
рилади; в) кичик щарх, унда шархланаётган асар ёхуд 
параграф тахлили шархловчи тилидан берилади. У фай- 
ласуфнинг шархланаётган асарининг таълимотини баён 
этиб беради, бунда бирор нарса кушиши ёки тушириб 
колдириши мумкин. Бошка рисолалардан бирор фикрни 
тулдирувчи маълумотлар келтиради, танлаш навбатини 
узи белгилайди.

Юсуф Корабогий уз ижодида шархнинг кейинги икки 
турига мурожаат килган.

Олимнинг тула асарлари адади маълум эмас. Унинг 
бой фалсафий мероси УзФА Шаркшунослик i инсти­
тути фондида 24 номда сакланиб келмокда.



Иккинчи боб

Ю С У Ф  К О Р А Б О Р И Й  Ф А Л С А Ф И Й  К А Р А Ш Л А Р И Н И Ь  
Т А Ф С И Ф Н О М А С И

§ 1. Ю С УФ  К О Р А Б О ГИ Й Н И Н Г  Ф А Л С А Ф И Й  Т УШ УН ЧА С И Д А  
БА ЪЗИ  А Н Т О Л О ГИ К  М А С А Л А Л А Р

Юсуф Корабогийнинг фалсафий карашлари нихоя 
да зиддиятли характердадир. Агар бир томондан у атро< 
вокеликка катта таважжух, билан караса, иккинчи жиха 
дан ёрдамчи хамма нарсаларни уткинчи эканини тарг! 
килувчи суфиёна тенденцияларга мойил булгани сезила;

Лекин мутафаккирни^г умумфалсафий позицияси 
белгилашда унинг асосий хусусияти Шарк перипатетизл 
булгани алохида кузга ташланади.

Юсуф Корабогий дунёкараши урта аср фалсафасиг] 
хос булган масалаларни хам, умуман фалсафага оид| 
ларини хам камраб олади. Чунончи, вокелик масалалар! 
модда ва унинг хусусиятлари, инсоннинг билиш фаолият 
масалалари, билишнинг шакл ва боскичлари ва бошкг 
лар. Вокелик масалалари, унинг тузилиши Корабоги{ 
нинг «Рисолаи хилватиййа», «Хикмату-л айн шархиг 
хошия», «Булинмайдиган жузнинг баёни хакида» ва бон. 
ка асарларида уз аксини топган.

Корабогий хамма Шарк перипатетиклари каби барч. 
мавжудотни уз характери, принциплари ва имконият 
ларига кура икки турга ажратади: «вожиб» ва «мумкин» 
«Вожиб тушунчаси бу хар кандай холатда хам йукли» 
була олмасликни англатади. Мумкинлик эса унга xaj 
жихатдан унинг мохиятига ташки булиб куринган мав 
жудлик ва йукликни татбик этиш мумкин»1.

У давом этиб ёзади: «Вожиб бу — мавжудлиги зару[ 
булган нарсадир, мумкин эса — м'авжудлиги мумкиь 
нарсадир»2.

Бу борликнинг икки асосий турини характерлаи 
учун пайдо булган тушунчалар дастлаб урта асар Шарки-

1 Каранг: К о р а б о г и й .  Хонкохий рисоласи. 29-бет.
2Каранг: К о р а б о г и й .  Татиммат^л-хавош и фи изолати-л-раво: 

ши. У зС С Ж  ФА ШИ КФ. Инв. раками 8737. 37-бет (араб  тилида)!
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форобий, Ибн Сино ва бошкалар асарларида кул­
ема бошланди.
я  Худонинг мохиятини Куръондан фаркли уларок (унда 
К- «олам ни яратган», «яратувчи» сифатида гоят ижо- 
ХУ'? х0д и с а ) ,  «вожибу-л-вужуд» ёки «вожиб» деб талкин 
би1' и1|]да худо бошка категорияларни эслатувчи • оддий 
Щ олади, унда моддий жараёнлар ва борликнинг 
Япим  томонлари акс этади. Бу билан илохийлик мод- 
пий тик, жисмоний мавжудотлар даражасигача тушади 
ёки аксинча, моддийлик илохИйлик даражасига кутари- 
!лади, худонинг сифатлари моддага утади ва у х,ам аба- 
дий бархаётлик касб этади*.
I Чиндан хам, Корабогийнинг вокелик хакидаги таъ­

лимоти бошка куп урта аср Шарк мутафаккирлари 
таълимоти каби пантеизм элементларига эгадир.
„ А. А. Аминзода асарларида Корабогийнинг фалса­

фий карашларидаги пантеистик гоялари масалаларига 
алохида эътибор берилади. Фикримизча, муаллифнинг, 
куйидаги хулосасига бирмунча аниклик киритиш жойиз- 
дир: «...Юсуф Корабогий пантеизмни суфизмнинг 
илгор окими доирасида узлаштирган куринадики, бу 
окимда суфизм изчиллик Тэилан таргиб этилган»4.

Лекин Корабогий пантеизмининг муаллиф анализ кил­
ган проблематикаси спецификасининг узи унинг фалса­
фасига энг аввало Шарк перепатетизми пантеистик 
гоялари таъсир этганлигидан, далолат беради. Тадки- 
котчининг узи бундай хулосани проблематик шаклда баён 
этади. Барча мавжуд ходисаларнинг сабабияти хаки­
даги фикрни илгари сурар экан, бирламчи сабаб сифа- 
тида худони тушунади. «Худо бирламчи сабаб» — дейди 
Корабогий5.

Инсон мохиятини тушунишда хам, шунингдек, Кора- 
богий карашларидаги пантеистик тенденциялар уз аксини 
топади. У инсон танасида хам коинотда бор нарсалар 
мавжуд деб хисоблайди. У инсон организми ва атрофни 
УРаб турган объектив олам орасида хусусиятларни кура- 
Ди ва инсон танаси (кичик олам) коинот (катта олам) 
иинг айни узи (нусха) деган фикрга келади. У ёзади: 

арчи олам жисмлари холати ва унинг ажиб хусусиятла- 
I'11 шу кадар турли-туман уларок тасаввурда хаёлий булиб

3 Y4 л  а и р у л л а е в М. М. Курсатилган асар. 210-бет.
Каранг: Очерки по истории азербайдж анской философии. Ба- 

Ку’ '966. Т. I. 288-бет.
и Каранг: Кораборий. Етти ж аннат рисоласи. У зС С Ж  ФА Ш И КФ.

,в Раками 2311. 251 а-бет (форс тилида).
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куринса-да, дархакикат бу жисмлар зехни уткир о| 
одамлар наздида катта оламнинг айнан нусхасид 
улар баъзан фалаклар ва унда мавжудотдан ибс 
булган «универсал жонзод» деб аталади. Универсал 
зодда Куёш — юрак, Ой — ошкозон, Сатурн — кора 
лок, Юпитер — жигар, Марс — ут халтачаси, ВенераЦ 
буйрак ва Меркурий — мия»6, деб юритилади.

Шундай килиб, инсон бутун оламнинг узига хос ки^ 
акси хисобланади. Лекин Корабогий худонинг оламни 
лиши характерига оид масалани тахлил килар экЛ 
табиатни худодан маълум маънода ажратиб, уни mj 
такил холда тушун-ишга етиб келади. Худо энди kohkj] 
жисмларга бевосита таъсир утказа олмайди, улар наа| 
ратдан четга чикадилар.

Ибн Синонинг фикрича, масалан, худо оламни, у* 
ман коинотни билади ва унинг бу билиши ягона, доим^ 
узгармас ва комилдир. Шу маънода бу худонинг «у\ 
мий билиш»и оламдаги кичикдан каттагача хамма нг 
сани камраб олади, ундан хеч нарса яширин колмайд! 
Аммо худо олам хакида конкрет билимга эга эмас. Cbii 
узгарувчан, бекарор, куп куринишли, вакт билан богли! 
бинобарин худо уни назорат кила олмайди, уни бошк«| 
ра олмайди. Шуларнинг хаммасидан келиб чикиб, Форс 
бий ва Ибн Сино уз фалсафий системаларининг бой 
хулосаларидан бирини илгари сурганлар: «Кари! 
оллохнинг универсал (нарсалар) хакида билими бор, л« 
кин жузъий (нарса) хакида — йук»8. Бу хулоса уч) 
Раззолий кейинчалик уларни эътикодсизлик ва худе 
сизликда айблаган эди. Бу хулоса тугридан-турри худе 
нинг «Ой остидаги олам» ишларига аралашувини инко| 
килади ва уз муаллифларини изчил пантеизмдан маълу^ 
маънода оламни, табиатни табиий-материалистик туш) 
ниш томон утганларидан далолат беради. Корабоги* 
уларнинг худо оламни тушунишда конкрет билимга эга 
эмас, деган фикрларини давом эттиради ва янада ривож^ 
лантиради. У фикрини узига хос бир гносеологик аргу-| 
мент билан изохлайди: «жуъзийлик — хиссий билишдир. 
Вожиб эса хиссиётдан ажралган, шунинг учун жузъий! 
нарсалар холатини билиш мумкин-эмас9.

6 Уша ерда. 244 а-бет.
7 И б н  С и н о .  Донишнома. Сталинобод: Тожикистон наш риёти,] 

1957. 189-бет.
8 Г а з з о л и й .  И збавляю щ ий от заблуж дения / /  Из истории фи-1 

лософии Средней Азии и И рана V II—XII вв. 1960. С. 227.
9 К о р а б о г и й .  Хонкохий рисоласи. 118-бет.
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абогий бутун оламни барча аъзолари конуний 
■ ^ 1  узвий боглик булган ягона жисм деб тасаввур 
гарЗЛиг  «Олам — ягона жисм, ундаги барча мавжуд нар- 

унинг аъзоларидир. Оламда нимаики содир булса, 
саЛ !! чей жисм манфаатига каратилган»10. 

т корабогийнинг мана шу фикри роят диккатга сазовор- 
Зероки, бунда у онгли ёки онгсиз холда бутун ходи- 

с а ла р н и жисмоний оламга, нарсалар оламига буйсун-
дираДи- ,

Ер. хаво, сув оловдан иборат турт унсур моддии
оламни ташкил этган барча нарсалар асосида ётади. 
Лекин у оламни ана шу унсурларнинг механик кушилиши 
эмас, балки мураккаб диалектик бирлиги деб тушунади: 
«бирликларнинг сонга муносабати турт унсурнинг хай- 
вонотга муносабати кабидир. Зероки, улардан ташкил 
топган хайвонотдаги куриниш шакли хайвонлар турини 
ташкил этади»11.

К ор аб ог и й  оламни тушуниш назариясига сабабият 
принципини асос килиб олади, унинг бу карашлари эса 
м у та к ал л и м ла р  фикрига карама-каршидир.  Каломга ку­
ра, олам — нарсаларнинг тартибсиз йирини, уларнинг 
пайдо бу л и ш и ва йуколиши мутлако уз хатти-хара- 
катида эркин  булган худо иродасига борликдир.

Табиатда худо томонидан жорий этилгандан бошка 
конуният ва сабабият йук. Илохий ирода — сабабият 
ва конуниятнинг бош ва ягона манбаидир. Хамма нарса 
худо иродаси билан булада.  «Бир суз билан айтганда, 
хеч качон кандайдир нарса бошка нарсанинг сабаби, 
дейиш мумкин эмас. Мутакаллимларнинг деярли акса ­
рияти худди шундай хулосага эга булган»12.

Кораборийга кура, объектив оламдаги барча нар­
салар  узаро сабаб — окибат муносабатидадирлар.  Шун- 
Дай килиб, хар кандай окибат сабабиятга эга. «Бино­
барин ,— дейди файласуф,  — агар сабабият йуклиги таъ- 
кидланса ,  у вактда,  албатта,  окибат хам йук булади»13.

Корабогийнинг фикрича, сабабий окибатга борлик- 
Лик кандайдир муайян вакт оралири билан чекланмайди 
ва узлуксиз давом этади: «узлуксиз окибатлар занжири,  
Масал ан ,  бугунги кун билан чекланмайди»14. Бу коида

II ^ ша асар, 251-бет.
Рисолаи хилватиййа. 69-бет.
Г р и г о р я н  С. Н. КУрсатилган асар. 295-бет. 

ф Каранг: К о р а б о г и й .  Хикмату-л айн шархига хошия. УзССЖ.
ШИ КФ. Литография. Инв. № 6974 .  196-бет (араб тилида). 

Хонкохий рисоласи. 26-бет (араб  тилида).
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сабабий богликликни, бинобарин, бутун вокелик, жу 
ладан табиатнинг узлуксизлигини англатади.

У  ёки бу ходисанинг сабаби маълум ёхуд номаълу 
булиши мумкин, лекин у мукаррар бор. Окибатни идр 
этиш унинг сабабини билиш оркали содир булади. I 
ёркин диалектик фикр Корабогийнинг куйидаги су, 
ларида уз аксини топади: «Нарса хакидаги билимга уни 
сабаби оркали эришилади»15.

Бошка томондан, Корабогий сабаб — окибат мунос 
батини оддий узаро боглик вокеалар сираси деб тасавву 
килмайди. Бу марбутлик, унинг фикрича, юкорига кара 
йуналади, яъни юксакликдаги (нарсанинг) окибатнин 
асоси булиб куринади, бу окибат эса, уз навбатид 
унга асосланган боскичнинг сабабиятидир. Фикримизч 
бу жуда ахамиятли фикр булиб, унда турли мафкурави 
окимларнинг узаро стихияли кураши акс этгандир. Б 
ерда ана шу богликлик юксалувчи айланма шаклидади 
деган табиий фикр мавжуддир. Юкори боскичнинг пай 

'до булиши, пастки боскични халокатга келтирадикг' 
бу мухим моментдир. Шундай килиб, сабабий боглик 
лик хакидаги тушунча янада мураккаб ва умумий бог 
ликликка кучади. Бизнингча, бу ерда инкорни инко, 
этиш хакидаги конунни сабабий богликлик масаласиг 
тадбик килишга оид узига хос фаразия намоён булади 
Шунинг учун Корабогийнинг куйидаги фикрини XVI 
аср биринчи ярми шароитида хакикий прогрессив а.х,а 
миятга эга деб бахолаш мумкин: «Сунг юкори боскич 
даги вокелик бошка юкори боскичдаги вокеликни тала 
килиш зарур булади ва х.к. Еки дейлик, юкори боскичл 
вокелик куйи боскичли вокеликнинг халокатини тала 
килади, чунки куйи боскичдаги сабабийлик чиндан хам 
шундай нарсаки, унга окибат асосланади»16.

Сабабийлик масаласида унинг айтганларини умум-! 
лаштириб айтиш мумкинки, Марксга кадар барча илгор 
мутафаккирлар каби Корабогий хам сабабийликнинг 
хакикий мохиятини ва диалектик характерини очиб бера 
олмади. Корабогий сабаб билан натижанинг,  тасодиф 
билан зарурийнинг ички богликлигини очиб бера олмади.'  
Сабабийлик масаласида Корабогий метафизик, механик 
материализм позициясида турди. Лекин умуман олганда 
сабабийликни материалистик изохлаши унга юкоридаги 
бир катор хулосаларга келиш имкониятини берди. Бу

15 Исботи вожиб рисоласига шарх. У зС СЖ  ФА ШИ КФ. Л ито­
графия. Инв. раками 8509. 3-бет (араб тилида).

16 Хикмату-л айн шархига хошия. 214-бет.
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лосалар  олам хакидаги уша даврда хукмронлик килган 
пйний-мистик тасаввурларга путур етказар эди.

Араб тилидаги фалсафада харакат хакидаги масала 
м ар к аз и й  масалалардан бири эди. Бу масалани хал 
этиш турли мафкуравий окимлар орасидаги кескин кураш 
билан боглик холда кечди.

Юсуф Корабогий харакатни моддий жисмларнинг асо­
сий хусусияти деб хисоблайди. У харакат тушунчаси ос­
тида умуман узгаришни тушунади. У моддий оламдаги 
ба рча  нарсалар доимий узгаришда,  деб билади: «Билгил, 
бу ерда икки масала бор. Биринчиси, зарурий оллох 
нарсаларни билишга кодир. Иккинчиси, унда жузъий, 
узгарувчан нарсаларни билиш кобилияти йук. Зероки, 
бу нарсалар узгариб туради. Файласуфлар Оллохнинг 
билишини бошка йул билан исботладилар. Модомики, 
зарурийнинг мохияти ундан ташкарида мавжуд булган 
нарсаларнинг барчаси учун сабаб булади, у эса узининг 
мохиятини билади. Сабабни билиш окибатни билишни 
такозо килади. Бинобарин, Оллох томонидан барча оки- 
батларни билиш албатта лозимдир...  Иккинчи масала 
юзасидан дейдиларки, нарса хакидаги билим уша нарса- 
га мос булиши керак. Агар маълум нарса узгарса,  бу 
нарсаларда кузатилади, унда у хакидаги билим хам уз- 
гариши шарт. Акс холда бир билим икки турли нарсага 
мос тушиши керак булади, яъни икки моментли вактда 
жузъий узгарувчанлик мос келади ёхуд билим объектга 
мос келмайди. Лекин бу хар икки коида сохтадир. Шу­
нинг учун хам зарурий узгарувчан жузъни билмаслиги 
керак, зероки у узгаришликдадир»17.

Шундай килиб, Корабогий худо иродасининг махдуд- 
лигини ва борлик конуниятини бузилмаслигини таъкид­
лайди, худонинг узгарувчан оламга бевосита таъсир ки- 
лишини инкор этади. Айни чокда, бу ерда олимнинг х а ­
ракат, умуман узгаришига оид карашлари тулалигича 
намоён булади.

Маълумки, араб тилидаги перипатетик фалсафанинг 
машхур намояндалари умуман олганда харакатнинг турт 
тУри хакида суз юритганлар: пайдо булиш ва халок 
булиш; жойини узгартиш, озайиш ёки купайиш, холатни 
узгартиш.

Кейинчалик Садриддин Шерозий харакатнинг бу турт 
хилига яна субстанционал харакат  деб номланган турни 
кушади, бу билан олга бир кадам ташлайди18. Унинг

17 Хонкохий рисоласи. 159— 160-бетлар (араб тилида).
18 А г а х и А. М. Из истории общественной и философской мысли 

в Иране. Баку, 1971. С. 118.
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фикрича, субстанционал харакат шундай харакатки! 
жисмнинг табиатида унинг мохиятида, унинг субстй 
циясида содир булади, яъни бу харакатнинг шунд 
яширин шаклики, у охир окибатда,  масалан,  тошнй 
майдаланишига олиб келади, гарчи тош нисбий тинч 
латда булган эса-да. Субстанционал харакатдан таш ка |  
яна акциденциал харакат шакли хам булган. Бунинг 
рафдори Ибн Сино эди.

Шунингдек, у (Садриддин Шерозий — М. Н.) уз фа 
сафасига харакатнинг «янгиланиш» каби аклини, яъ 1 
«окибатда янги ходиса, янги предмет, янги мавж уд |  
пайдо буладиган харакат» хакидаги тушунчани 
ритди»19.

Юсуф Корабогий акциденциал харакатни хам, cj 
станционал харакатни хам тан олади, бу икки хил нат! 
жаси — янгиланиши, бошкача килиб айтганда умума 
узгариш деб хисоблайди: «Олам узининг барча кием 
зарралари билан, субстанциялари ва акциденциялар 
билан доимий янгиланишдадир» .

Айтилганлардан ташкари эътироф этиш керакк^ 
Юсуф Корабогий харакатни тавсифлаб ёки бахолабгиь 
колмайди, балки янада илгарилаб боради. У харака 
мохиятига чукуррок киришга, унга моддий сифат беришг! 
интилади. У харакатни моддий нарсалар олами билаЦ 
гоят якинлаштириб, шундай катъий хулосага келади 
харакат  кандайдир моддий булиб, барча ташки нарег 
ларда мавжуддир: «Лекин харакатда булиш, куч олш 
заифланиш шундан далолат берадики, харакат  т а 1 
карида мавжуд булган сифатдир. Агар у аклий идрой 
этиладиган нарса булса, у холда ташкарида жойлашгай 
маконга эхтиёж булмас эди. Харакат  ташкаридаги кабц 
тавсиф этилади, бу эса ташкарида мавжуд булишинй 
талаб этади»21.

Корабогий Аристотелнинг табиат харакат ва тинч-] 
ликнинг манбаидир, деган тасаввуридан келиб чикиб: |  
«табиат, унда харакат ва тинчлик бор булиши билан ха- |  
рактерланади»22, — деб ёзади. Бу коида Форобий ва Ибн |  
Синоларнинг фалсафий системаларининг асосида ётади. |

Шундай килиб, уз даври табиий-илмий билимларининг 
барча махдудликларига карамай,  Юсуф Корабогий уз]

19 Курсатилган асар. 120-бет.
20 Х,икмату-л айн шархига хошия. 191-бет.

Арш ат-тахкик. Кулёзма. У зС СЖ  ФА ШИ КФ- Инв. раками ] 
5330—VI. 131 а-бет (араб тилида).

22 Уша асар. 128-бет.
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t , тари илмий ютукларига таянган холда харакат- 
саЛ ' габиатини  тушунтиришга интилади. У тугри диалек- 
нИН тушУнтиРишдан Узок булса-да,  узининг буюк салаф- 
тИКи изид ан  бориб харакатни идрок этиши, уни узга- 
ла ,̂ о.еб билиши ва унга моддий сифатлар бахш этиши, 
Ри^ хасиз, бу масала тахлилига кушилган илгор хисса эди. 
Р  Ка дим ги  ва УРта асР олимларининг фалсафий караш-

■ мда вокеликнинг субстанция ва акциденция каби ка- 
Легор и я л а р и г а  куп эътибор берилган. Форобийда, маса- 
лан «су б ст ан ц ия »  «модда» категориясига гоят якин ва 
жисмий н а р с а л а р  мохиятини англатишга хизмат килади. 
М а с а л а н ,  ОСМОн, юлдузлар, ер ва унинг таркибий кисм- 
лари: сув, усимликларнинг турли хиллари, хайвонлар, 
жонзод аъзолари субстанциядирлар»23. Акциденция ту- 
шунчаси остида Форобий турли узгарувчан сифатларни, 
предметларнинг белги ва хусусиятларини тушунади. Шун­
дай килиб,  «субстанция нарсаларнинг мохиятини англа- 
тади, акциденция эса — субстанциянинг турли белгилар- 
да зохир булишини англатади»24.

Корабогийнинг фикрига кура, нарсалар вокелигига 
алохида мохият-субстанциянинг мавжудлиги сабаб бу­
лади. Субстанция нарсага буйсунмаган холда мавжуд 
булади. У субстанция объектив мавжудлигини таъкид- 
лар экан, илгор мутафаккирлар позициясига етиб келади. 
Акциденция эса субстанциядан айри холда мавжуд була 
олади, лекин айни чокда у билан бирга хам мавжуд 
булади. Бу йзохда муаммони хал этишдаги чекланган 
метафизик ёндашув сезилади. У субстанция ва акциден­
ция хакида шундай дейди: «Нарсалар вокелиги субстан­
ция вокелиги сифатида уз-узидан бирор нарса билан 
богланмасдан руёбга чикади, ё акциденция вокелиги си­
фатида уз-узидан, лекин бошка нарса билан боглик 
холда ок ва коралик каби юзага чикади. Улар, масалан, 
Уз-узларига, айни вактда бошка нарса (субстанция) 
билан боглик холда мавжуд булади» .

Корабогийнинг карашлари зиддиятдан холи эмас. Бу 
масалага оид карама-каршилик мохияти шундан ибо- 
Ратки, юкорида келтирилган мисолда агар у субстан- 
Циянинг акциденциядан айри мавжудлиги мумкин деб ка- 
Раса, кейинги мисолда эса уларни бирликда олади: «Си- 
Фат (унинг тушунчасида акциденция — М. Н.) ва сифат- 
Га эга булган нарса (субстанция — М. Н.) шубхасиз

^ Х а й р у л л а е в  М. М. КУрсатилган асар. 229-бет.
25 Уща ерда.

лонкохий рисоласи. 119-бет.

63



шундай холда мавжудки, уларнинг бири уз вок,ел{| 
иккинчисига эхтиёжманд булади»26.

Бу масала талкинидаги ижобий жихат шундай! 
ратки, у субстанцияни худога тобе булиб эмас, уз - |  
мавжуд тарзда таърифлайди.

Шундай килиб, субстанция ва акциденция ма<| 
сида унинг карашларидаги баъзи зиддиятли жихатл 
карамай,  Корабогий араб тилидаги перипатетизм! 
зициясини химоя килади ва уни янада ривол 
тиради.

Корабогий уз ижодида, жумладан «Рисолаи 
ватиййа», «Булинмас жузнинг баёни хакида рис|  
ва катор бошка асарларида муносабат билдирган; 
бир мухим масала бу бенихоялик, жисмларни нихс 
булиниши ва макон — замон континууми масалас*

Маълумки,  макон ва замон модда мавжудлиги! 
асосий шакллари хисобланади. Бу ифода бир кара) 
содда ва тушунарлидек туюлса-да,  аслида хам хозя 
замон буржуа, хам урта аср фалсафаси учун кийин] 
салалардан биридир. Бундай мураккаб масалаларни; 
рабогий бенихоялик ва жисмларни бенихоя булин! 
масаласи билан боглаб талкин этишга харакат кил|  
Унинг бу масалаларни тадкик этишининг киммг 
жихати бир томондан шундан иборатки, улар араб т  ̂
даги фалсафада анъанавий эмас, иккинчи тарафдан,  
ласуфнинг билим уфклари кенглиги ва жасорати |  
далолат беради. Уша даврларда бу масалаларни yji 
ниш осон эмас эди, албатта.

Корабогийнинг бу хусусдаги фикр, мулохазалари 
хиятини англаш учун шу масала урганилишининг 
кача тарихи билан танишиб чикамиз.

Инсоният маданий тараккиётининг бошларида,  ин<| 
фалсафий тафаккур сохасида илк одим ташла? 
давридаёк уни ташки олам билан боглик бир талай 
салалар кизиктирган эди.

Шунинг учун хам донишмандлар инсонни ураб Typij 
олам узининг барча куринишларида хад-худудга эгач 
деган саволни уртага ташлаганлар.

Ана шу муаммолардан бири жисм булинишин!| 
чексизлиги эди. Буни хал этишда мутафаккирлар тур 
хулосаларга келишган: баъзилар жисмларнинг узлук4 
булинишини мумкин десалар,  бошкалари карши чики! 
ган. Бу масала тарафдорларини «булинмовчилар» ва «(Г

Уша асар. 146-бет.
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борган .  Зероки, бу масаланинг ечилиши бошка 
Эатор фундаментал фалсафий масалаларнинг хал этили-

дахлдор эди. Шунинг учун хам илм ва фалсафада  
^ " м ас ал а  бутун ривожланиши мобайнида кун тартибига 

“-йилиб келди. Олимлар унга турли позициядан-ёндошиб, 
К'п!унтириш учун турли методларга мурожаат килдилар.

Аммо энг турри ечимни диалектик материализм так- 
I м этди. Бу ечим диний-мистик ва идеалистик ечимдан 
тубдан фарк килади. Диндор одамнинг онгида чексизлик 
гояси х а м и ш а  бехад улур ва бенихоя кудратли яратувчи 
билан борланган булади. Бундай тасаввурга карши 
ул аро к  диалектик материализм чексизлик ва модда ха- 
ракатини,  унинг объектив реаллиги билан боглайдилар. 
У макон ва замон континуумида чексиздир.

Эрамизгача V асрдан бошлаб модданинг булинишига 
кадимги юнон файласуфлари алохида эътибор бердилар 
ва илк бор Анаксагор (эрамизгача 500—428 йил) таъ- 

' ли моти да  анчайин ёркин ифодаланди. У модданинг 
асосида бирламчи чексиз кичик заррачалар  — «нарсалар 

~урури» ётади, деган хулосага келди. Бу юнон олими 
ф а л с а ф а с и д а  чексиз киыикнинг карийб биринчи таърифи 
берилади:  «Кичикда роят ки чик  йук, лекин кичикрок 
м а в ж у д д и р » 27.

Анаксагордан сунг бу масала бир катор буюк юнон 
мутафаккирлари ижодида уз аксини топди. Натижада 
икки хил караш пайдо бу!пди: 1. Чексиз булинишни 
эътироф этиш. 2. Олам хакида атомистик тасаввур 
килиш.

Кулчилик жамияти емирилиб, антик маданият халокат- 
га учрагач, модда курилиши ва чексиз булиниш масала- 
ларини назарий ишлаш узок муддатга тухтаб колади. 
Лекин 100 йиллардан кейин янада катта куч билан 
Бойль, Галилей, Ньютон, Ломоносов ва бошкалар асар л а­
рида бу масала кайта майдонга чикади.

Маълумки, Европа мамлакатлари мутахассисларининг 
асарларида атомистик тасаввурлар,  чексизлик ва чексиз 
булиниш масалалари хам фалсафий,  хам фан тарихи 
аспектларида етарли дар аж ад а  яхши урганилган. Бунга 
с'овет олимлари В. П. Зубовнинг «XIX аср аввалигача 
атомистик тасаввурларнинг ривожланиши», Б. Г. Куз- 
''^Цовнинг «Олам манзарасининг эволюцияси», Ю. Б. 
,ч̂ олчановнинг «Фалсафа ва физикада макон хакида

~7 З у б о в  В. П. Развитие атомистических представлений до на- 
Ла XIX века. М., 1965. С. 74.
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4 концепция», С. Т. Мелюхиннинг «Чекланганлик ва i 
сизлик масаласи» каби асарлари мисол була о л а д и . ]

Рарбда бу масалани ишлаш бирмунча сусай 
эса-да, лекин Шаркда  XVII асргача мутафаккир, 
уни урганишни давом эттирдилар. Жумладан,  бу маса 
нинг урганилишини ан-Наззом,  Беруний, Форобий, !■ 
Сино, Маймонид ва бошка олимлар, шу сирада Ю< 
Корабогий асарларида куриш мумкин.

Лекин илмий адабиётда Ш ар к  мутафаккирлари то; 
нидан чексизлик ва чексиз булиниш масаласининг yj 
нилиши узининг тула ифодасини топмаган. Хар кал 
ишонч билан тарихий — фалсафий нуктаи назардан у 
бу д ар аж ад а  араб тилидаги фалсафада бу масалан 
тадкик этилиши тарихини ёритиб берувчи асарни кур 
тиш кийин.

Бундан озарбойжонлик фалсафа тарихчиси А. 
Закуевнинг ан-Наззом фалсафий карашларига б а п  
ланган асари мустаснодир. Бу китобда муллиф ан-Наз, 
асарларидаги чексизлик ва чексиз булиниш масалас^ 
урганишга алох,ида тухталади. Унинг ижобий ва ил] 
жихатларини курсатиб беришга ноил буладики, бу бш 
китобнинг киймати янада ошади.

Атомистик концепцияларга келганда айтиш кер 
ки, араб тилидаги фалсафа  намояндалари бу масала;  
илгариги даврдаёк хабардор эдилар. Араблар ораси 
атомистик карашларни таркатган олим Ж а ба р ия  назар 
сининг асосчиси Ж ахм  Ибн Сафвон28 булган. Уму» 
олганда атомизм масалаларининг араб тилидаги фалса( 
да ишланилишининг марокли тарихи бор, уни урган 
катта ахамиятга моликдир.

Арабларда бу таълимотнинг пайдо булишида юн 
фалсафасининг катта таъсири каторида Канаданинг фг 
сафаси хам мухим роль уйнаган29. А. К- Зак) 
араблар ва Канада фалсафасида атом мавжудл* 
хакидаги аргументлар бир хил эканлиги асосида шунд 
хулосага келади30.

Шундай килиб, араб тилидаги атомистик таълиМ 
ёлгиз юнон мактабининг давоми булмасдан балки узи 
турли фалсафий мактаб ва окимларнинг энг яхши ют) 
ларини хам мужассам килади.

28 3 а к у е в А. К. Философия ан-Н а ззама. Баку. 1961. С. 43.
28 Канада  Хиндистонда бизнинг эрамиздан 1000 йил илгари я ш а п  

Унинг атомистик караш лари  «вайшешика» номи билан машхур.
30 3 а к у е в А. К. КУрсатилган асар. 44-бет.



Т а ъ к и д л а ш  лозимки, араб тилидаги фалсафа намоян- 
! рИ булиниш масаласига факат  анъана сифатида 
^ ' ' „ „ „ б  колмадилар, балки унга ижодий муносабатда 
й*" in б, унн бойитишга интилдилар.

Як'ин ва Урта Ш а р к  мутафаккирлари бу масалани
л к и л и ш д а  уч гурухга булинадилар:

*  1. Перипатетиклар.
2. Атомистик материализм тарафдорлари.
3. Мутакаллим атомистлар.
Охирги икки гурух намояндалари атомни гоят майда 

булинмас зарра сифатида тан олсалар-да,  улар орасида 
м\хим тафовут бор. Бу масалани улар карама-карши 
позициядан  хал килганлар. Гап шундаки, агар материа­
листик атомизм тарафдорлари моддий зарраларни атом- 
нинг бош негизи деб олсалар,  мутакаллимлар илохий 
та биатга  эга, булинмас заррачаларни тан олар эдилар. 
Бу эса  уз навбатида диний мафкурага кул келар 
эди. Чунки калом охир натижада оламнинг ибтидоси 
ва интихоси бор, деган тушунчани фалсафий асослашга 
каратилган эди, хатто улар оламнинг перманент илохий 
яратилиши принципини эътироф этар эдилар.

Шунинг учун хам мусулмон-мутакаллим теологлари 
атомистик назарияни гоят мухим деб билдилар. Бу на- 
зария кейинчалик уларнинг диний таълимотларининг бош 
таянчи булиб колди.

Ан-Наззам олам ходисалари ва унинг таркибий 
ки смларин и  тушунтирар э£ан, кизикарли атомистик 
х а р а к те рд аг и  фикрларни уртага ташлайди. Араб фал са ­
фаси вакиллари атомистлар фикрини инкор этиб, у жисм­
лар чексиз булиниши мумкин, бинобарин, жисм куп 
сонли булиниши мумкин булган зарралардан иборат 
Дейишди. Шунинг учун ан-Наззамнинг фикрига кура, мод- 
Дий олам кисмлари кандайдир моддий булмаган атомлар- 
Дан эмас, балки хар бир жисм чексиз булиниши мумкин 
бУлган кисмлардан иборат жисмлардан ташкил топади.

Кизиги шундаки, ан-Наззам бошка перепатетиклардан 
Фаркли уларок, тасаввурдан чексиз булинишдан ташкари 
Чексизликкача хакикий булинишни хам тан олади.

Ан-Наззам, атом назариясининг катъий душмани бул- 
гани холда, унинг мавжуд эмаслигини ва жисмларни 
Чексиз булинишини исботи учун бир катор оригинал 
Дал и л л а р  келтиради. Масалан: «Атомлардан иборат бир 
мас о ф а ни  тасаввур килайлик. Бу масофани икки киши 
^а Р хил тезликда босиб утсин. Катта тезликда бораётган 
°Дам бир атом утса, кичик тезликдаги бир атом ёки 
^"ИНГ кисмини утади, чунки катта тезликда кетувчи
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маълум й;улни босади, кичик тезликда кетувчи ха 
ерда турмайди, у хам харакатдадир.  Бу тезл 
орасидаги тафовут харакатдаги алохида зарралар  о 
да т^хтйшлик булгани учун хосил булмайди. |  
уларнинг хар иккаласи бир вактда бир атомга тен 
босишган булсалар,  унда катта ва кичик тезлик ор 
тафовут булмас эди. Лекин бу куриниб турган беъ 
лик. Бу холда кичик тезликда кетаётган атомнинг к 
ни утад и. бундан эса атом булинувчи ва у жис 
деган хулоса келиб чикади»31.

Шундай килиб, бу масалани материалистик 
этиб, у олам чексиз маконда чексиз замонда харака 
лувчи чексиз куп сонли жисмлардан иборат дея 
олади32.

Маълумки,  атомизм ва континуум хакида муноз- 
ларда асос эътибори билан фалсафий маънодаги да! 
ларни келтирувчи Аристотелдан фаркли уларок,  у: 
издошлари математик аргументларни келтира бошл- 
лар.

Реакцион диний мафкура булмиш калом намоя 
лари, мутакаллимлар ислом пойдеворини ларзага  ке 
рувчи юнон фалсафаси тарафдорлари рационализми 
тобора кучайиб бораётганига амин булган холда дун 
рашга оид барча масалалар буйича илгор файласуфла 
карши кураш олиб бордилар. Айникса чекланганли ' 
чексизлик масаласи мутакаллимларни безовта килар 
Улар бу масалани схоластик далиллар билан бу 
кейинчалик дин фойдаси, ислом догмаларини асос 
хизматига куядилар.

Улар кадим юнон фалсафаси давомчиларига кар 
уз фикрларини бир катор коидаларда баён этади 
Жумладан,  ун биринчи коида чексизликнинг уни 
актуал, потенциал ёки акциденциянинг чексизлиги сифа 
да кабул килишимиздан катъи назар мумкин эмасл 
хакидадир.

Бу коидага кура жисмлар куринмайдиган ва булинм 
диган атомлардан иборат, улар вазнга хам, хаж" 
хам эга эмас. Шундан келиб чикиб, улар у м у  
чексизликни инкор этиш йули билан макон ва за 
ч^ексизлигини, бинобарин, оламнинг абадийлигини ин 
этганлар. Якин ва Урта Ш ар к  халкларининг мутаф 
кири Моисей Маймонид уз навбатида,  континуум тар 
дори б^лгаи. У ёзади: «жисм потенциал холда ху

31 3  а к у е в А. К. Курсатилган асар. 53-бет.
32 Уша жойда.
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I  каби чексизликкача булинади»23. 
амон '  перипатетизмининг йирик намояндаларидан би- 

'побий каломнинг олам асосида маънавий заррача — 
Ри Лп ётади, деган теологик фалсафасига  карши изчил
g fO M "1''

к^ Т а р а Д Д У Д л а н г а н л а Р курсатмаси»да Маймонид Форо- 
И й н п н г  мутакаллимларнинг чексизлик мумкин эмас, деган 
■ ъ л и м о ти га  карши бир асарини эслаб, дейдики: «Абу 
B L c”n Фо роб ий  ун биринчи коидани барбод килди ва 
В ш а г и  ва унинг жузъий иловаларидаги заиф жойларини 
к^рсатиб берди. Агар сен эътибор ва холисона унинг 

■ узгар увчан  нарсалар хакида» асарини мутолаа килсанг, 
булар а н и к  ва равшан баён этилганини англайсан»34. 
I Биз масаланинг урганиш тарихига оид баъзи антик 
ва Ш а р к  мутафаккирларининг фикрларига тухталиб ут- 
дик. Л е к и н  бу бошкалар ана шу масала билан шугул- 
ланмаган ,  деган суз эмас, албатта.  Аксинча, барча 
Ш а р к  мутафаккирлари асарларида бу масала у ёки бу 
д а р а ж а д а  уз аксини топган.

Ю к о р и д а  келтирилган булиниш ва бу билан боглик 
;олам тузилиши масаласига оид асосий таълимотлар 
обзори бу масалалар катта мафкуравий масалаларни 
уз д о и р а с и г а  тортган ва-уткир гоявий курашларга сабаб 
бул га нид ан  далолат беради. Шунинг учун бу масала­
ларнинг у ёки бу ечими, энг аввало мутафаккир уз даври 
м аф к ур ав ий  курашида кандай мавкени эгаллагани билан 
богликдир .  Шу нуктаи назардан карагандагина хар 
бир мутафаккирнинг, айниксА сунгги урта асрчиликдаги- 
ларнинг  дунёкарашини тугри англаш мумкин.

XVII аср аввалларида чексизлик ва чексиз булиниш 
масаласини урганишни Юсуф Корабогий давом эттирди 
ва унга алохида диккат билан каради. Айтиш керакки, 
уша даврда мана шундай уткир фалсафий масаланинг 
Куйилишини узи хам муайян хавф-хатардан холи эмас 
эди.

Корабогийнинг бу масалага оид карашлари тахлилига 
киришар эканмиз, у перипатетиклар нуктаи назарига 
^айта жон багишлагани ва уни уз даври имконияти 
Доирасида янада ривожлантирганини кайд килиш зарур.

Чексизлик характерини тушунтирар экан, у чексизлик 
Чекланган микдорларнинг чексиз каторидан иборат ёки 
Г)ощк,ача килиб айтганда, у чекланганнинг чекланганга 
^чексиз такрорланиш» йули билан кушилиш оркали содир

^  Г р и г о р я н  С. Н. КУрсатилга асар. 306-бет.
М. М. Хайруллаевнинг мазкур асаридаи келтирилган. 220-бет.
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булади, дейди. Агар бу шарт бажарилса,  унда «чекл| 
ганнинг чекланганга кушилиши чексиз йигиндига олиб 
лади... шундай килиб, муайян соннинг купайиши че! 
сизликда чексиз булмоги зарур»35. Зероки, «факат хй 
кандай чекланганга чекланганни кушиш, агар бу чекск 
такрорланса,  чексизликни содир булишига олиб келади»|

Мисолдан куринадики, Корабогий, чексизлик масал) 
сини тадкик килар экан, унинг ички зиддиятини юза/  
чикариб, табиий-диалектик хулоса килади. Шундай кшн| 
Корабогийнинг фикрига кура, чексизликнинг узида 3J- 
дият бор, зероки, у чекланган микдорларнинг чеке] 
каторидир.

Д архакикат,  Корабогий таъкидлаганидек,  агар чекс| 
лик чекланган микдорлардан иборат булмаганда эди 
мавжуд,  яъни реал була олмас эди. Уз фикрини тобс 
ривожлантириб у ракамлар каторига мурожаат кила! 
«. . .ракамлар чексизлигини тасаввур килайлик. Бир 6yJ 
гини олиб кушиб борамиз. Лекин бу нихоятга олиб 
майди, гарчи орта бориш чексиз юз берсада,  то шар! 
йигинди чексиз микдордаги ортиб бориш учун ни| 
булмагунига кадар давом этади. Худди шунингдек, 
сиз камайиш содир булса-да то муайян сон кама< 
нихояси булмагунига кадар етиб булмайди»37. %

Корабогийнинг келтирилган да^илларидан чикади! 
хулоса шуки, юкорида зикр этилган чегаралар «шартЛ 
улар бор хам, йук хам булиши мумкин. Шунинг уч 
микдор хам чексиз камайиш чегараси була олмац) 
чунки агар микдор ракам каторининг кисмидир, 
фараз  килинса, унда «киемнинг кисмини кисми бор 
бу чексизликка кадар»38. Еки «хар бир мавжуд ки|  
чексизликка кадар булинади»39.

Маълумки, Аристотель чексизликни тадкик этар эк^ 
кизикарли ва тугри хулосага келади: ташкарисида бис 
нарса йук нарса эмас, аксинча ташкарисида бирор нар 
хамиша бор булган нарса чексизликдир»40.

Корабогий уз навбатида,  Аристотелча карашга я к |  
таъриф беради: «Йигинди охири булмаган кисм| 
тухталгани учун чексиз эмас, балки бу йигинди^ 
охирги киемга эга булмагани учун чексиздир, чу^ 
хар бир мавжуд киемнинг бошка кисми бор»41.

35 Рисолаи хилватиййа. 57 б-сахифа.
36 Уша асар. 61 а-сахифа.
37 Уша асар. 58 б-сахифа.
38 Хикмату-л айн шархига хошия. 102-бет.
39 Уша асар. 92-бет.
40 К у з н е ц о в  Б. Г. Эволюция картины мира. М., 1961. С.
41 Хонкохий рисоласи. 42-бет.
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К о р а б о г и й  бошка ерда уз фикрини тасдиклаб ёзади:

gdUKa микдор^ булади, ва бу чексизликка кадар
.42

,аИдай  микдорни биз фараз  килмайлик, ундан илгари
ика

/лавом этади)»
Корабогийнинг фикрига кура, чексизлик тушунчаси 

1 я б и а т н и н г  барча объектларига дахлдордир. Масалан:  
1 |П ой, хафта,  кун ва хоказолар сонлари чексиздир43.

Бу замоннинг чексизлиги хакидаги хукмрон диний 
м аф ку рэ ни нг  ута норозилигига олиб келади. Чунки бу 
Дристотелча  фалсафанинг «еретик» (дахрий) коидалари- 
дан бирини  бунёд этар эди.

К о р а бо г и й  олам чексизлигини мутакаллимлар хуружи- 
дан химоя  этар экан, у уз фойдасига оригинал далиллар 
топади.  Чекланганликни инкор этиб, у ёзади: «...чеклан- 
ганлик сохтадир, зероки, ундан оллох кудратининг ва 
х а р а к а т л а р и н и н г  чекланганлиги келиб чикади»44.

Маълумки, уз вактида бу каби аргументдан Беруний 
олам сонининг чексизлиги хакида Ибн Сино билан олиб 
борган мунозарасини далиллашда узининг фалсафий 
ёзишмаларида фойдаланган эди.

Чексиз булиниш масаласида у катор янги математик 
аргументларни келтирадики, бу мутафаккирнинг илмий 
билимлари кенглигидан далолат беради.

«Булинмас жузнинг баёни хакида рисола»сида Ко­
раборий гномон билан боглик мисол келтиради. «Агар 
ж и с м л а р  булинмайдиган кисмлардан иборат булса, у 
ва кт да  фараз  этайлик ун кисмдан ташкил топган, жисмни 
ма са л ан ,  жисм сатхига урн’атилган гномон сояси ундан 
ошиб кетади ва ун бир кисмдан иборат булади. 
Гномоннинг хар бир булинадиган кисми каршисида 
соя кисми туради. Ортикча соя кисмини гномон 
Кисмларига мос тарзда унга буламиз...  иккинчи гномонни 
Фараз киламиз ва уни биринчи гномон билан ёнма-ён 
куямиз. Бунда биринчи гномон соясининг унинчи хиссаси 
иккинчи гномон соясининг ун биринчи хиссасини ташкил 
килсин,  унинчи ун биринчи сингари булинади Шундай 
Килиб, дейлик учинчи гномонни иккинчиси ёнида, иккинчи- 
Ни биринчи ёнида, биринчининг туккизинчи хиссаси, 
иккинчининг унинчи хиссаси, учинчининг ун биринчи ХИС- 
сэси килиб уринлашади. Улар шу курсатилганидек були- 
нади ва х- к.»45.

Хикмату-л айн шархига хошия. 142-бет.
Рисолаи хилватиййа. 59 б-сахифа.
Уша асар. 103 а-сахифа.
Булинмас жузнинг баёни хакида рисола. 104 б-сахифа.
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Турли мисоллардан келиб чикиб, у континуум були1 
майдиганлардан таркиб топади, деган катъий хулосаг 
келади. Буни далиллашда у яна гномон билан богли 
мисолга мурожаат килади: «Шунингдек, масалани огзак 
тушунтиришни инкор этиб, жисм булинмас кисмларда 
иборат, деб таъкидловчиларга карши далиллар келтирис 
ва буни гномон кисмларини булиниш йули билан тушу( 
тириш мумкин. Агар соя ун бир кисмдан, гномон эс 
ун кисмдан иборат булса, унда соя кисми каршисид 
ГНОМОН бирИНЧИ КИСМИ ШуНДаЙ ЖОЙЛаШаДИКИ, ГНОМОННИ!: 
ун кисми соя кисмлари сонига мос ун бирга булинад 
ва бинобарин агар соя бир кисмдан яна ортса, thomoj  
нинг хар кисмини ошаётган соя кисмлари сонига булщ 
зарур» . 11

Шундай килиб, Аристотель сузлари билан айтганд 
«барча узлуксиз хамиша булинадиган кисмларга бул» 
нади»47.

Корабогийнинг баъзи мулохазалари,  Аристотелнщ 
юкоридаги тезиси каторида Евдокснинг «тугаллик прим 
ципи» билан хам хамохангдир. Корабогий ёзади: «Ага 
бошлангич узокликни ярим карич деб фараз  килса 
ва унга иккинчи ярмининг ярмини кушсак, кейи 
яна шуна иккинчи кием ярми ярмининг ярмини ва x.f 
ни кушсак, йигинди тула карич булмайди»48.

Агар Аристотель булинмайдиган ва континуум хакидг 
ги мунозараларда фалсафий характердаги далилларг 
мурожаат килган булса, Юсуф Корабогий Аристотелч* 
лар,  жумладан Ибн Сино изидан бориб математик apr j  
ментларни истифода этади. У ёзади: «куп кисмлардан ибо 
рат дойра сатхини фараз  килайлик. Кейин унда куп мар 
казда кесишган чизикларни фараз  килайлик. Уларда 
шундай икки радиус олайликки, улар орасидаги пайдо бул 
ган бушлик дойра сатхининг чорагига тенг булсин, бунин 
натижасида бурчак хосил булади. Агар сатхнинг ташк) 
томонидан тортилган хорда 40 булакка тенг деб фара 
килсак,  унда бу радиус уртасидан тортилган чизи! 
20 булакка тенг булади ва х.к.»49.

Маълумки,  чексизлик масаласини абстракт холда тад 
кик этиш хеч кандай маънога -эга эмас. Шунин! 
учун бу масаланинг мухимлиги шундаки, у ёки бу мутафак 
кирлар ижодида кандай фалсафий интерпретацияга уч

46 Уша асар. 105 а-сахифа.
47 3  у б о в В. П. Курсатилган асар. 85-бет.
48 Рисолаи хилватиййа. 85 б-сахифа.
49 Уша асар. 120 а-сахифа.

72



Йди ва кандай фалсафий хулосаларга келинади.
Р' 5 Инобарин, бу икки радиус чиндан хам хеч качон 

рк азд а  кесишмайди, деган хулосани килмаслик керак.
о .роки, агар модданинг чексиз булиниши мумкин булса, 

чексиз була олмайди. Бу хол Аристотель томонидан 
лГаб олинган эди. У дер эдики, макон ва замон 

коният доирасида чексизликкача булинади, лекин асли- 
да эмас.

Корабогиида чексизлик ва чексиз булиниш масаласи 
макон ва замон концепцияси билан якиндан боглик- 
дИр. Модомики, хар кандай чексиз ошиб борувчи ёки 
к а м а й и б  борувчи микдордаги кисмларнинг катор йигинди- 
си чексиз микдор хисобланар экан, унда бундай чексиз 
йулни чекланган вакт мобайнида босиб утиб булмайди. 
Агар «кисмларни булиниш содир булмайдиган чегарага 
элтувчи булак — булинмайдиган кисмлар каби сохта- 
дир»50, деган сузларни ёдга олсак, айтилганлар уз-узидан 
равшан булади.

Корабогий барча нарса ва ходисаларни макон ва замон 
билан узаро якин алокада олади. Унинг факрича,  ёлгиз 
«оллохгина макон ва замонга дахлдор эмас»51.

К,олган хамма нарсалар «замон билан богликдир»52. 
У давом этиб ёзади: «Агар кимдир бу шахардан 
чикиб кетса, у бутунлай хамма жойдан кетди, деган 
маънони билдирмайди. Шунингдек, лахзадан чиккан, бар ­
ча лахзадан чикмайди»53.

Юсуф Корабогий уз салафлари каби моддийликнинг 
характерли  хусусияти ва белгилари деганда уч улчовни 
тушунади:  «Уч масофа, яъни фараз  килинган узунлик 
биринчидан, иккинчидан, учинчидан узунлиги, кенглиги 
Ва чукурлиги билан белгиланади»54.

Давом этиб, бу улчовларнинг моддийлигини далиллаб 
У ёзади: «Акл билан ёндошув нуктаи назаридан у (масо- 
Фа — М. Н.) тараф деб аталади, аслида эса у модда 
^  бу худо уз махдудликларида уч модда (яъни улчов — 

^ -) дан  ташкарида хамда унинг вокелиги тасаввур 
Ва тафаккур билан эътироф этилади»55.

Бизнингча, айтилганлардан шундай хулосалар килиш 
УМкин: биринчидан, Корабогий реал оламдан худони 
^тУнлай сикиб чикаради, унга факат  абстракт хаёт

5 ° .о
- ^ш а  асар. 127 б-сахифа.
52 ? ШЭ асар. 94 а-сахифа.
53 Уша асар. 946 — 95а-сахифалар.
51 Уша асар. 96 а-сахифа.
55 Арш ат-тахкик рисоласи. 125 а-сахифа.

Уша ерда.
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колдиради. Бу. эса, сунний мазхабига зид уларок, 
ратли, хамма нарсани билувчи уз хохишича олам ярат 
худо позитив атрибутлардан махрум этилиб, мав 
харакатсиз  абстракт нарсага айланиб колди, демак 
Иккинчидан, олам маънавий куч томонидан яратил 
деган догмадан келиб чикиб, макон ва замон хам х 
томонидан пайдо килинган, деб хисоблайдилар. Агар 
масалага субъектив идеализм нуктаи назаридан ёндо! 
са, унда макон ва замон факат  тасаввурда мав 
объективликдан махрумдир.

Корабогий бу фикрлари билан оламнинг пайдо бул 
хакидаги креационистик назария тарафдорларига ха 
субъектив идеализм химоячиларига зарба беради. Учи 
дан, у табиий холда макон модда мавжудлигин 
шаклларидан бири, деган диалектик фикрга етиб кел$ 
«Моддий нарсалар улчовда хам, замонда хам мод 
дир»56.

Корабогий фикрига кура, модомики, замон чегара 
ва чексиз экан, бутун олам, бинобарин, оламдаги ба 
мавжудот моддийдир.

Файласуфлар каршисида турган яна мухим масал 
бу оламнинг абадийлигидир. Худди шу масала атроф 
жуда кескин кураш кетган. Файласуфлар уни турл 
хал этишган. «Агар мутакаллимлар коинотни интихоли 
хисобласалар,  Форобий аксинча, оламни нихоясиз, 
уктиради. У, жисмлар харакатда,  «харакатнинг эса 
вакт билан боглик ибтядоси ва на вакт билан борл 
интихоси бор»57, деб таъкидлайди.

Ш арк фалсафасининг яна бир йирик намояндаси 
руний оламнинг яратилганини эътироф этса-да, айн чо 
уз тадкикоти, мантик, илмий тажрибасига  таяниб ун 
чекинади ва узининг бошланрич фикрига карши чика 
Берунийнинг бу караши Ибн Синога эътирозларида { 
кузга ташланади.  Беруний Ибн Сино билан мунозарас 
деистик позициядан табиатнинг моддийлиги яратилган 
эътироф этади, лекин кейинги тадкикотларида хатто 
фикрга хам скептик ёндошув позициясига утади. У 
нинг табиий-илмий изланишларидан келиб чикиб, 
«ажойиб хулоса» килади: «Замон бошланиши ва оламн 
яратилиши биз олган хар кандай вактдан бир ла 
аввал содир булган булиши мумкин. Бу лахза  минг 
минг йиллардан илгари булгани эхтимол. Агар бу йилл 
ни хисоблаб чикилса ва уларнинг (узоклигини) вокел

56 Уша асар. 120 а-сахифа.
57 Х а й р у л л а е в М .  М. Курсатилган асар. 220-бет.
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мос килиб чеклаб куйилса, яъни оламнинг яратилиш 
к<’ ентини гоят узок булган утмишга, агар мантикий 
J?1 р «.илинса — чексизликкача суриш мумкин»58. Лекин 

! с е Р у н и й  уз мулохазаларини охирига етказмайди.
Шундай килиб, у гарчи оламнинг замондаги абадий- 

иГини эътироф килади, лекин «олам яратилганлга аклий 
дал иллар  келтиради»59-60.

Ибн Сино уз навбатида,  модданинг объектив мавжуд- 
лигига,  унинг чексизлигига, яратилгани ва абадийлигига 
шпонади.  Диний ривоятларга карши уларок яратилиш 
хакида фалсафий система яратади. Унга кура оламнинг 
я р а тил иш ига  асос килиб, «вокеликнинг» узидан пайдо 
б \ л а д и г а н  ва ёлгиз унга хос булган холатлар олинади.

Корабогий хам узига хос бир тарзда оламнинг 
них,оясиз эканлигини исботлашга харакат килади. У олам­
нинг ибтидоси ва интихосини белгилаш мумкинлигини 
инкор этади, инсон вактнинг булинишига аклан келиши 
мумкин, деб хисоблайди, «Уларнинг яратилиши (мумки- 
нот — М. Н.) уларнинг пайдо булиш вактини белгилайди- 
ган нарсага таянмайди (яъни худо иродасига — М. Н.),  
пайдо булиши зарур булган барча нарсалар абадийликда 
пайдо булади. Яратилиш вакти агар унгача белгилан- 
маган булса, аникланади. Аммо вакт бу ерда аклий 
тушунча булгани учун у (вакт) олам яратилгунга 
кадар мавжуд булади. Унинг эхтимол килинадиган вакти- 
дан тафовут факат  хаёлда намоён булади»61.

Корабогий фикрича, олам моддий оламдаги нарсалар 
каби нихоясиздир. Аммо у бу фикрларни тугридан-турри 
эмас, худо мохиятининг нихоясизлиги хакидаги тушунча 
билан боглик холда билдиради: «Агар булиши мумкин 
булган нарсалар нихоясиз булса, уларнинг илмий образ- 
лари хам нихоясиздир. Модомики, худонинг билими а з а ­
лий ва абадий экан, хамма образлар хам унда жамлан- 
гандир»62.

Маълумки, урта асрларда илгор фалсафа намояндала- 
Ри оламни абадий деб караганлар. Лекин бу акиданинг 
яРатиш догмаси билан турридан-турри карама-каршилик-  
Ка дуч келишини бирмунча юмшатиш максадида,  
Улар абадий олам, бир вактда яратилгандир, деб таъкид- 
Лайдилар.

Юсуф Корабогий яратилиш тушунчасининг узини рад

Ш а р и п о в А. Д .  Великий писатель Беруни. С. 59.
зэ—60 у ща асар go—61-бетлар.
’  ̂ Каранг: Хонкохий рисоласи. 25-бет.
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этади ва у билан оддий аклий мушохада йули орк, 
оламнинг замондаги абадийлигини далиллашга интила' 
«Абадийлик, эътироф этилганидек, интихога томон них 
сиз вактни англатади. Эхтимол килинадиган бу вактн 
чегараси яратилиш вакти сифатида каралиши мум 
Хар бир яратилиш вактидан аввал бошка ярати 
вакти мавжуддир»63.

Шундай килиб, Корабогий замоннинг бехад эканл 
ни ва маконнинг нихоясиз эканлиги хакидаги фарази 
баён этади. Корабогий карашларининг ана шу жихат 
ри, айникса, уша давр фалсафий тафаккури ривожлани 
даражаси нуктаи назаридан Караганда,  шубхасиз,  а 
илгордир. Ахир «биринчи устоз»нинг узи замоннинг а 
дийлигини фараз  килиб маконни интихоли хисобла 
эди-ку.

Айтилганлардан куринадики, булиниш ва булинм 
лик, чеклилик ва чексизлик тарафдорлари орасидаги 
раш карийб бутун фалсафий тафаккур тарихида кес 
характерда булган, материализм ва идеализм орасида 
кураш билан якиндан богланиб кетган.

Бу урганилаётган давр мафкуравий курашида 
гоят узига хос специфик шаклда узининг ёркин ифо 
сини топган.

Шундай килиб, Юсуф Корабагий фалсафий караш- 
ридаги баъзи моментларни тахлил килишдан шун 
хулоса чикариш мумкин: Корабогий уз карашлари 
хукмрон мусулмон мафкураси ва унинг назарий асоси 
калом фалсафасидан куп холларда чекинади. У of 
ва машаккатли ижтимоий-сиёсий шароитларда утми 
даги ижтимоий-фалсафий тафаккурнинг илгор анъанал 
рини давом эттиради. Шу маънода антологиянинг маса~ 
ларига унинг табиий-материалистик позициядан ёндошг 
нини, шунингдек, чексизлик ва чексиз булиниш, мак 
ва замон континуумини хал этишда перипатетизм поз 
циясида изчил турганини таъкидлаб утиш лозимдй

§2. ЮСУФ КОРАБОГИЙ РУ\ БИЛАН ЖИСМНИНГ УЗАРО 
МУНОСАБАТЛАРИ Х,АК,ИДА

Корабогий уз асарларида инсоннинг рухий кучлари 
алохида эътибор беради. Хар бир рухий кучга муфасс 
тухталар экан, уларни инсон организмида кечаётг 
барча рухий ва физик жараёнлар билан якин марбутлик 
куради. Шу билан бир каторда,  у рухий кучларни тасни

63 Уша асар. 229-бет.
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л масаласига хам тухталиб утади. Рационализм, 
^ а г]сафа, илм-фан тарафдорларини тазйик остига олиш, 
® рфикрлиликни таъкиклаш,  айни чокда кур-курона 
а^тикодий догмалар ва динни мадх этиш биз кураётган 
! ав р л а р д а  тобора кучаяди. Бинобарин, илгор фалсдфий_ 

1 таФаККУРнинг рализ роя ва таълимотларга карши кураш 
имкониятлари эса тобора торайиб боради. Шунга кара- 
май, илгор фикрлилар хар кандай мураккаб вазиятларда 

Гхам диний-мистик мафкура ва унинг асосий акидала- 
! рИга карши курашиш йулларини топишга харакат кил- 

дилар.  Юсуф Корабогийнинг бу масалага ёндашувида 
унинг карашларидаги маълум анъана мавжудлигини на- 
за рда  тутмок зарур булади. Биринчи навбатда бу муам- 
мони хал этишнинг узи рух хакидаги мистик интерпре- 
тац ияг а  карши жасоратли чикиш эди. Бошка томондан 
эса, унгача булган йирик мутафаккирлар томонидан маз- 
кур масала юзасидан фикрлар билдирилганлигига к а р а ­
май, унинг рухий кучлар хакидаги таълимоти оддий так- 
рордан иборат булмай, катор янги моментларни акс 
эттиради.

Масалан,  Корабогий талкинида рухий кучлар алохида 
инсон аъзоларининг функциясига максимал тарзда якин- 
лаштирилган. Корабогий шуни истайдими ёхуд йукми 
«рух» тушунчасини моддийлаштиради. Унингча рух, с а ­
лафлари ва замондошларидаги каби мистик шаклда 
намоён булмайди. Рух остида у алохида инсон жисм 
ва аъзоларининг функциясйни тушунади. Фикримизча, 
умуман Корабогий таълимотининг илгорлиги хам шунда 
яккол куринади. Энг аввало, у жонли жисм уз тазохи- 
рида сифат жихатидан бир-биридан фарк  килади, деган 
хаётий коидага асосланади. Масалан, усимликлар озик- 
ланиш, усиш ва купайиш кобилиятига эга. Жонивор 
ва инсонларда булардан ташкари яна ташки оламни 
миссий идрок этиш кобилияти хам бор.

Юсуф Корабогий томонидан рухий кучларнинг физио­
логик асосларига,  мия функциялари, сезги пайдо булиши- 
нинг физикавий сабаблари,  ёруглик, товуш ва хоказо- 
ларга берилган характеристикаси маълум д ар аж ад а  шу- 
ЛаР юзасидан билдирилган Ибн Сино гояларини тулди- 
Ради.

Корабогийнинг билиш масалалари,  рух ва жисмнинг 
Узаро алокадорлиги (физик хамда психик) талкини унинг 
сУюк салафи гносеология ва психология масалаларини 
материалистик талкинига катта хисса кушган Ибн Сино 
'эъсири остида булганлигидан далолат беради.

Шундай килиб, Корабогийнинг билиш жараёнида 
РУХий кучларнинг роли талкинидаги материализми унинг



хис-туйгуни жисм билан бирликда карашида намоён б< 
ди, натижада билиш худди шу жисм функцияси б;у| 
колади.

. Рух билан тананинг узаро алокаси масаласининг у |  
аср фалсафасида ечилишида перипатетизм фалсафа 
суфизм ва ислом дини намояндалари орасида жи^ 
тафовутлар ва зиддиятлар мавжуд. Чунки улар бу м« 
лани уз таълимотларидаги умумий концепцияга мос 
тадкик килганлар.

Масалан,  калом ва суфизмнинг вакилларидан куц 
лиги рухни асосий субстанция деб хисоблаганлар ва 
сон вафотидан сунг у рухий оламга кайтади деб hi 
ганлар. Суфизм таълимотига кура, рух ва тана уз |  
мутлако боглик эмас, чунки уларнинг яратилиш ман]| 
лари турличадир. Рух илохий оламга тааллуклидир,  т^ 
эса— моддий олам тазохиридан биридир.

Корабогий ижодида рух билан тананинг узаро aj| 
каси алохида урганилади. У мазкур масалани рух бил 
тана бирлиги нуктаи назаридан тадкик ва тахлил KHjj 
ди.

Корабогий рухнинг кучиши хакидаги Шаркда  «Та* 
сух» номи билан машхур таълимотни танкид кила|  
Бу таълимотга биноан рух абадий ва улмас, узлукс 
янгича шакл касб этади — улган танадан янгидан TyF| 
ганлар жисмга утади. «Хар бир жисм пайдо булиш» 
рух хам пайдо булади. Чунки рух яратилгандир, ун* 
яратилиши уз сабабиятидан (яъни, жисм — М. Н.) мод 
га мухтож. Рух моддаси жисм хисобланади ва ун» 
махв булиш сабаби жисмнинг йук булиши билан й|  
булади ва унинг пайдо булиши билан пайдо булади»

Корабогийнинг юкорида келтирган мулохазаларид 
шундай хулоса чикариш мумкин: Корабогий рух ва ун* 
жисм билан муносабати масаласини хал этишга стихия^ 
материалистик нуктаи назаридан ёндашади, биринчи 
баб сифатида эса моддани курсатади. Айни ана шу р) 
нинг яратилишига сабаб булади. Корабогийнинг фикр» 
кура, модда бирламчи, рух, рухга алокадор 6af 
нарсалар натижалардир.

Шундай килиб, Корабогий рухни моддий оламн* 
сифат ва хусусиятларидан бири, деб хисоблайди. Р |  
илохий оламнинг зарраси эмас, у улмас хам эмас. Р у х |  
улимга махкум этгач, уни мукаддасликдан махрум кил 
ди.

Бу масалаларни урганишда яна бир масалага

Хонкохий рисоласи. 294-бет.
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тинади- У хам булса инсон мохияти масаласи билан 
f  ,иК жисмоний кайта тирилиш масаласидир. Диний 

j,Kypara биноан, рух инсоннинг вокелиги, тана эса 
1нинг куролигинадир.
■' Маълумки, калом фалсафаси нарига дунёдаги хаётни 

1 яСвирлар экан, жисмоний ва рухий кайта т'ирилишни 
Е с о с л а б  беради. Бу гайри илмий фикрни Форобий, Ибн 
£ „но ва бошка уларнинг куп издошлари рад этдилар.

Ибн Сино «Ал-Маад» китобида уликларни кайта тири- 
лиши хакидаги маълумотни урганиб чикканини ёзади. 
<5 у таълимот, — дейди у, — факат  образли тарзда уз- 
пяштирилиши лозим булган диний таълимотлар катего- 
риясига киради»65.

Корабогий махсус кайта тирилиш масаласига тухтал- 
маган булсада,  рухнинг булмаслиги ва бошкага  кучишини 
рад этиши, фикримизча,  унинг бундай гайри илмий ка- 
рашларни кувватламаганини курсатади.

Калом мафкурачиларининг фикрича, рух тана улган- 
дан кейин хам яшайди. У мукаддас ва улмас. Бу акида 
янги эмас. Ибн Сино ва бошка урта аср мутаффаккир- 
лари хам рух тана улгандан кейин тирик колади, тана 
эса чириб кетади, деб- хисоблаганлар. Сузловчи рухга 
келганда, уларнинг фикрича, у илохий характерга эга.

Корабогий инсон улганидан кейин рух яшайди, деган 
фикрга карши чикади. Шу билан бирга, у жонни бир 
жисмдан иккинчи жисмга кучиши хакидаги таълимотни 
хам рад этади: «Агар улган таналар рухи бошкасига 
кучганида эди, унда улганлар сони тирикларга мос кел­
ган буларди. Бу акиданинг сохталиги аён, зероки катта 
жанг-суронлар, оммавий вабо окибатида сон-саноксиз 
одамлар кирилиб кетади. Шунингдек, аёнки, бу йукотил- 
ран адад куп асрлар мобайнида хам кайта тикланмайди. 
Бу далил, шубхасиз,  рух бир жисмдан иккинчисига ку- 
цади, деган таълимотнинг сохталигини хам курсатади» .

Куринадики, Корабогий рух ва тананинг узаро муноса­
бати масаласи юзасидан катор материалистик фаразия- 
Ларни илгари суради. У инсон рухини унинг жисми билан 
биргаликда, хатто унга, яъни танага моддий асос си- 
фатида тобедир, деб карайди.

Шундай килиб, Корабогий карашлари билан рух бир 
Танадан бошкасига кучади деган суфийлик назарияси 
°Расида хеч кандай умумийлик йук. Инсон рухи хакидаги 
1аЬлимот билан инсон акли масаласи богликдир.

, ,а Б о г о у т д и н о в М. Очерки по истории таджикской философии. 
талинабад: Таджикиздат. 1961. 132-бет.

Хонкохий рисоласи. 295-бет.

79



Юсуф Корабогий фалсафий карашларида а 
саласи foht мураккаб кисмлардан биридир. Даст  
карашда бу масала талкини бошка куп йирик мут 
кирлар учун анъанавий булган ута мистик маъно 
либ туюлади. Лекин, агар бу таълимот мохияти чук 
каралса,  унинг урта аср араб тилидаги фалсаф 
хурфикрлиликнинг ривожланишида илгор роль 
«рационал магзи»ни укиб олиш кийин эмас.

Аскар Шарк мутафаккирлари анъанавий акл п 
поялари каторида,  шунингдек, инсон шахсиятидан та 
рида турувчи кандайдир фаол акл мавжудлигини эът 
этадилар. Бундай акл, мутафаккирлар фикрига_ 
жисмоний хам эмас, рухий хам эмас, у абсолют а 
либ, окибат натижада аклий билимларни узлаштир' 
хизмат килади. Бу, уларнинг билиш хакидаги ум 
концепцияларига карама-карши булган манзарани 
Форобий, Ибн Сино, Тусий ва бошкаларда кузатиш 
мумкин.

Корабогийни акл хакидаги масала билан боглик т 
да банд этган яна бир масала вахий ва пайгамба 
булиб, мусулмон дини Исломда гоят жиддий роль у 
ган.

Расмий мусулмон доктринасига биноан, Мухам 
пайгамбар худо билан бирлашиш холатига етиш 
унинг буйрукларини кабул килиб, оллохнинг оддий ку 
рига етказган. Оллохдан хикматли сузларни кабул 
либ, одамларга етказиш Мухаммад томонидан в 
жараёни деб каралган.  Ана шу сирли кабул ва етка 
кобилияти эса «пайгамбарлик» деб аталиб, унга ф 
оллох томонидан сайлаб олинган шахслар — пайгамб 
ларгина сазовор булган.

Пайгамбарлик хакидаги теологик таълимот илгор 
тафаккирлар ар-Ровандий, ар-Розий, Форобий ва бо 
кабилар томонидан танкид остига олинган. Масалан,  
робий вахий жараёнини табиий туш куришга богла 
бу билан ундан сирлилик никобини юлиб ташлаган.  
робий фикрича, «бундай куриш» ёки «идрок этиш» жа  
ни ташки предметлар образларини идрок этиш хи 
нинг катта захираси, яъни бой билимлар хазинаси ас 
да руй беради»67.

Шундай килиб, Форобий оддий инсон билан naftF 
бар орасидаги тафовутни инкор этади.

Корабогий асарларида хам мазкур масала маълум 
раж ад а ёритиб берилган. Унинг фикрича, табиат xoi

6 7 Х а й р у л л а е в М .  М. Курсатилган асар. 266-267-бетлар. j
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, а р и н и  мистификация килиш билмаслик ва жахолат 
С ^батида содир булади. Олий маънавият билимлари ва 
«якйкатни англаш учун пайгамбар булиш шарт эмас.

4гарда кимда-ким юксак олам (райри хиссий— Н. М.) 
К и1ан бирлашишга етишса ва олий маънавият билимлари 

х а м д а  хакикатни англаса,  у пайгамбар булмаса хам, 
у н и н г  шундай холати «вахий» деб аталади» .

[ О л и й  маънавий билимлар ва хакикатни англаш ин- 
[соннинг олимлик даражасига  богликдир: «Бошка олам 

х а к и д а  хотира сифатида янграган хайратомуз мусика 
ёхуд кушикни тинглар эканмиз, хар бир одам уни уз 
м а ъ н а в и й  камолати даражасига  кура кабул килади. Аммо 
у л а р  орасида мутлако таъсир олмайдиганлари хам бор»69.

Шундай килиб, пайрамбарлик-мохиятларни илмий 
т а ж р и б а  ва сезги воситасида оддий идрок этиш, англаш- 
дир. Уни чукур билимларга тенглаштириш мумкин. Би­
нобарин,  хал килувчи ролни барибир билимлар уйнайди.

Куринадики, Корабогий уз карашларида рух ва тана 
узаро муносабати, инсоннинг рухий кудрати хакида суз 
кетганда Шарк перипатетиклар мактаби ва унинг ма ш­
хур намояндалари — Форобий, Ибн Сино, Тусий ва бош- 
каларнинг илгор анъаналарини давом эттиради. Улардаги 
айрим уринларни узининг журъатли фикрлари билан ижо- 
дий ривожлантириб, бойитиб, хукмрон диний-мистик маф- 
кура ва калом фалсафасига карши каратди.

§ 3. ОЛАМНИ БЙЛИШ МАСАЛАСИ

Маълумки, араб тилидаги урта аср фалсафасида би­
лиш масалаларига алохида ахамият берилган. Чунки худ- 
ди ана шу масала чамбарида нисбатан кенг куламда 
илгор гояларни илгари суриш имконияти булган. Шунинг- 
Дек, маълумки антологик масалалар диний-мистик мафку- 
Ра томонидан айникса каттик назорат остита олинган.

Корабогий дунёкарашидаги зиддиятлар яхлитлигича 
Унинг гносеологик карашларида уз ифодасини топди, ун- 
Даги маъно хар хиллиги ва мураккабликларга сабаб 
бУлди.

Х,ар калай, билиш хакидаги таълимотнинг асосий ху- 
сУсияти шундан иборатки, у уз даври имконияти дои-

“  С е м е н о в А. А. Забытый Среднеазиатский философ XVII века 
и его «Трактат о сокрытом»//  Известия общества для изучения 
'аджикских и иранских народностей за его пределами. Т. I. Ташкент, 
*928. 161-бет.

*'9 Уша асар, 163-бет.
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расида уз салафларининг катор рационалистик ва сенсЯ 
листик анъаналарини давом эттирди. ж

У узининг машхур Форобий, Ибн Сино, Б е р у н й й Я  
салафлари изидан бориб, объектив вокеликни б и л Д  
оламни билишнинг дараж ал ари ,  билишнинг шакл ва тщ 
лари, хиссий ва аклий билишнинг хусусиятлари каби Я  
салаларни ёритиб берди. ®

Корабогийнинг билиш хакидаги таълимотининг х у Д  
сиятлари, табиий ва илмий фикрлари, унинг тиббиЩ 
рухшунослик, риёзиёт ва бошка фанларни яхши б и л и Я  
билан богликдир. а

Гносеология масалаларида ортодоксал исломда ту »  
ли-туман нуктаи назарлар мавжудлигига карамай,  м $ Я  
тадил рухонийларнинг карашлари устунлик килган. У л ®  
оламни унинг конуниятларини урганар экан, инсон оллаИ 
га чукур ишонишга етиб келади, деган акидадан к е л Я  
чикиб бу оламни урганиш зарурлигини эътироф этгаИ 
лар. Ислом рационал билим урнига диний догматизм ™  
иррационализмни куйиб, аклий далилларни эмас, б а л щ  
кур-курона эътикодни талаб килганлар. 1

Пантеистлар оламни билиш масаласида иррационаИ 
скептик, агностик талкинга карама-карши уларок, о л а м щ  
билиш мумкин, бунда инсон аклининг хакки ва к о б и л и я »  
мавжудлигини тан олганлар. Бу оламни билишнинг и Л  
конияти ва заруратини исботлаб, улар хиссиётлар, а к Л  
идрок, илм-фанга алохида ахамият берганлар, буларг!  
асосланган билишни чин хакикий билим деб, «умума!  
кабул килинган фикр»га, кур-курона эътикодга таянгащ 
билишни «диний» деб эълон килганлар.

Юсуф Корабогий фалсафий меросининг тадкики шун 
курсатадики, у агностицизмдан узок булиб, оламни билш 
позициясида туради. Корабогий оламни билиш масаласи 
ни узининг куп асарларида,  жумладан,  «Етти жанна1 
рисоласи» ва «Рисолаи ботиниййа»да тадкик килади 

Корабогий фикрича, нарсаларни билиш бир лахзали 
ходиса булмасдан, куп боскичли жараёндир.  Бу коид 
куйидагича асосланади: «Бу шунга ухшайдики, узок 
дан одамни курганимизда,  бизда унинг узига ухшага! 
жонли зот, дарахт,  тош ва хоказоларни, яъни инсонп 
нисбатан кандайдир моддийликни мужассамлантирган об 
рази пайдо булади. Кейин унга якинлашганимиз сари биз 
да бошка,  купрок тошга эмас дарахтга ухшаган, яън! 
инсонга нисбатан кандайдир усимликка якин образ ву 
жудга келади. Кейин унга янада якинлашганимизда,  да 
рахтни эмас, хайвонни эслатадиган образ пайдо булади



п  ири янада якинлашсак,  отга х,ам сигирга хам ухшамаи- 
1Ган инсон образи пайдо булади»70.

^ Бу фикр инсон уз билимини ташки оламдан олишини, 
vhинг билиши ноаник, мавхумликдан аниклик, комиллик 
^Омон боришини курсатиб беради.

Масалани умуман куйилишида у инсон уз билимлари- 
ни атрофдаги оламдан уни билиш жараёнида хиссиёт, 
тасаввурот, хотира ва акл воситасида олади, деб хисоб- 
лайди. «Бизнинг жузъий нарсалар хакидаги билимлари- 
мИз уларнинг жисмий аппаратларда (хисларда — М. Н.) 
аКс этишлари йули билан пайдо булади»71. Корабогий 
билимнинг бошлангич ибтидоси ва асоси деб хиссиётни 
эътироф этади. Уларда нарсаларнинг таъсири билан хис­
ларда тугилган образларнигина эмас, балки нарсалар­
нинг узидан утказилган, инсонга ташки хислар оркали 
урнашган нусхаларини куради. Ташки оламдаги нарса­
ларнинг шу хис аъзоларига таъсири туфайли инсонда 
сезгилар пайдо булади, сунгра эса тасаввур, фикр яра- 
тилади.

Корабогийнинг бу фикрлари Аристотелнинг сезги ман- 
баи хакидаги таълимоти ва В. И. Лениннинг куйидаги 
мулохазасини ёдга солади: «Бунда гапнинг магзи — 
«auben ist» — инсондан т а ш к а р и д а  унга боглик бул- 
маган холда деган иборадир. Бу материализмдир»72.

Корабогий фикрича, «умумий билим нарсалар хак ида­
ги асл билим эмас»73, чунки «зарур билимларни эгаллаш­
га жузъий нарсаларни сезиш оркали эришилади»74.

Корабогийнинг бу f o h t  мухим, сенсуализмга мойилли- 
ги кузга ташланиб турган фикри, айникса, инсоннинг 
умумий билимларининг мистик келиб чикиши хакида 
диний-идеалистик гоялар хукмронлиги даврида нихоятда 
актуал жаранглаган.  Бу фикрлар мутакаллимларнинг 
системасига карама-каршидир.

Маълумки, мутакаллимлар системасидаги асосий кои- 
Далардан бири — хиссий билишни, бинобарин, бизнинг би- 
лимларимизнинг вокеликка мувофиклиги принципини ин­
кор этишдир. Корабогий фикрича, ташки хислар оркали 
келган информация ички хислар фильтридан утади, тах- 
лил килинади ва кейин тафаккур билан билиб олинади.

Билиш предмети билувчи субъектдан мустакил яшай-

70 К о р а б о г и й .  Хикмату-л айн шар*иги хошия. 99-бет.
71 Хонкохий рисоласи. 162-бет.
72 Л  е н и н В. И. Тула асарлар туплами. 29-том. 274-бет.
73 Хонкохий рисоласи. 190-бет.
74 Уша асар. 101-бет.



ди. «Нарса хакидаги билимнинг йуклиги нарсанинг й щ  
лигини англатмайди»70. Инсон аклига нимаики келсаЖ 
сезиш оркали келади, шунинг учун хам инсоннинг биродЖ 
идроки хиссий билимдир, у моддий, чунки хиссий аъзсмщ 
фаолияти билан борлик ва унга буйсунади. я

Урта асрлардаги араб тилидаги фалсафада  ички -хЛ 
лар хакидаги таълимот анча кенг таркалган эди. Б и Д  
маълум булган бешта куриш, сезиш, эшитиш, хид ва т а в  
билимдан ташкари яна ички хислар булиб, уларнинг с о в  
турли мутаффаккирларда турлича — учтадан бештагаЯ  
учрайди. ¥

Кораборий юкорида санаб утилган унта ташки ва Л  
ки хисларнинг хар бирига алохида тухталиб утади. Мщ 
салан, у ёзади: «Сезиш хисси терида, асабларнинг а к с я  
кисмида ва тана аъзоларида тупланган ва бутун б ад аи  
га ёйилган хайвоний рухнинг асосий куринишидир. 9  
агар бирор моддий нарсага жисмоний тегмаса,  уни б и я  
олмайди. Факат тегиш оркалигина бадан сезиш х и с в  
оркали иссик, совук, курук, хул, силлик, нотекис, е й  
гиллик ва огирликни билади»76. !

Шундай килиб, Форобий, Ибн Сино, Беруний, Т у с и  
ва бошкалар каби К,орабогий фикрича, хар кандай хщ 
объектив мавжуд нарсаларнинг маълум физик хусусиятлЯ 
рини хиссий аъзоларга  ташки таъсири натижасидир. Я  
физик хусусиятлар, хиссий аъзоларга  таъсир килар экащ 
уларни кузгатади ва уларда муайян из колдириб, акс этщ 
ди. Корабогийнинг бу карашида сенсуализмнинг « а к л д я  
аввал хисларда булмаган хеч нарса йук», деган асоси! 
коидасига якиндир. Бундан куринадики, Кораборий б* 
лишни инъикос, яъни билувчи аклда нарсалар образинин 
пайдо булиши деб тушунади. Унинг бу инъикосни тушунш 
усули материалистик характерга эгадир. Билиш, унингч* 
утиш йули билан эмас, балки жузъий тушунчаларни тал 
лил килиш й^ли билан ва жузъийдан умумий тушунча г 
утиш йули билан амалга  ошади ва хоказолар.

Кораборий таъкидлайдики, хар бир хис билиш жараё 
нида факат  унинг узига хос булган муайян роль уйнайди 
Таъм билиш хис воситаси, тил унинг аъзосидир. Сакки! 
хусусият ва сифатга эга булган таъмлар билинади: ширин 
аччик, шур, нордон, уткир, ёрли, тузсиз ёки мазасиз 
Биз олаётган таъмга оид барча хислар хис^илинаётгая  
ташки обьектнинг там хусусиятларига борликдир, я ъ и  
хислар нарсаларда борини билади.

75 Уша асар. 303-бет.
76 Трактат о сокрытом. С. 164.



Кайд килиб утмок лозимки, Корабогийнинг билиш 
«оскич лар иг а  оид гоялари унинг акл масаласини яхлитли- 
ича умумидеалистик шархлашига карама-каршидир. Ут- 

^пшдаги мутафаккирларнинг илгор дунёкараш концеп- 
циясидаги бу камчилик Корабогийнинг билиш таълимо- 
тида давр хусусиятларига кура олинса, янада .якколрок 
кузГа ташланади.  Айни чокда, тилга олинган масалалар 
Юзасидан унинг карашларидаги фойдали жихатлар янада 
салмокли ахамият касб этади.

Араб тилидаги фалсафада гносеология сохасида хали 
реакцион мистик таълимотлар, жумладан,  суфийларнинг 
хакикатни очиш манбаи хисларга асосланган акл эмас, 
балки сезги, ички вахий ёки «ёришиш» — ишрок, дея 
уктирувчи назариялари,  анча кучли бир даврда Кор а­
богийнинг билиш жараёни хакидаги таълимоти шубха- 
сиз прогрессив характерда булган. Чунончи, бу таълимот 
суфийларнинг хиссиёт манбаи ва аъзоси юракдир, деган 
фикрларига карши каратилгандир. Хар бир харакат 
«гойиб олам» томонидан бошкариладиган юрак амри би­
лан содир булади.

Асос эътибори билан Корабогийнинг хайвоний рух 
ёхуд хисларнинг ташки^оламни идрок килиш кудрати Ma- 
с.чласига оид гоялари куйидагилардан иборат:

Биринчидан, барча хиссий-идрокий кучлар объектив 
тарзда мавжуд булган реал нарсаларнинг сезги аъзола- 
рига таъсири натижасида пайдо булади;

Иккинчидан, хар бир ташки хиснинг уз идрок этиш 
объекти ёки предмети бор;

Учинчидан, хис воситасида факат  айрим нарсалар ид­
рок этилади ва Корабогий сузи билан айтганда, «жузъ- 
ийлик — хиссий билимдир».

Хусусан хиснинг, умуман, хиссий идрок этишнинг роли 
Хакида суз кетганда Корабогий Шаркнинг куп машхур 
мутафаккирлари катори Аристотель карашлари билан 
Хамфикрдир. Аристотель «Рух хакида» китобида ёзади: 
«Кимки хеч нарсани хис этмаса, хеч нарсани идрок эт- 
майди ва хеч нарса тушунмайди, агар у нимадир идрок 
Этса, шуни тасаввур сифатида хам идрок этиши лозим, 
3ероки тасаввур — хиснинг узи, факат  моддасиз»77.

Шундай килиб, Корабогий хиссий идрок этиш, аввало 
Сезгиларга катта ахамият беради, уларни ташки олам х а ­
кидаги билимларнинг бошлангич ва зарурий манбаи деб 
^исоблайди.

' 7 Х а й р у л л а е в  М. М. КУрсатилган асар. 248-бет.
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Унда билиш жараёни объектив оламни умумий би,^Д 
силсиласининг мухим боскичигина булган хиссий б щ Ж  
билан чекланмайди. Г

К,орабогий уз асарларида антология масаласини Д  
этишда хам, билиш масалаларини ёритишда хам К,уръД 
дан пайгамбар ривоятларидан иктибос келтиомайпи Д  
узининг барча хулосаларини акл ёрдамида ва м а н Д  
воситасида исботлаб беришга харакат  килади. *

К,орабогийнинг гносеологик карашларидаги илгор Д  
монларни курсатиш, уларда гносеологик жараённи и д Д  
листик ва мистик шархлаш уринлари йук деган суз эмЩ 
албатта.  |

Аксинча, унинг карашларида,  юкорида айтилганидД 
утмиш илгор фалсафий системаларидагидан ортикрщ 
тарзда урта аср дунёкараши концепцияларининг, бу а с Д  
сиз жихатлари уз аксини топган эди. Урта асрла рщ  
маданий ва мафкуравий хаёт ривожланган специфик цЩ 
роитлар фалсафасига хам уз мухрини босган эди. Ж 
хаммадан кура дин ва теология хукмронлигининг н |  
хоятда кескин тазйикини кечирган эди. Шунинг учщ 
Корабогий дунёкараши бошка куп урта аср Ш а р *  
мутафаккирларидан холи эмас. j

Унинг уз илдизлари билан утмишдаги мутафаккиш 
ларнинг илгор карашларига бориб кадалувчи караш Д  
рояларига келганда,  айтиш керакки, улар аксаран м а а  
лум диний-схоластик, суфийлик кобирига уралган б ули в  
буни хам даврнинг ижтимоий ва маънавий хаёти т а к в  
зо этган эди. |

Шуларнинг хаммаси К,ораборийнинг тахлил э т и л з ё в  
ган масалаларга  оид карашларини бахолашда назарД 
тутилиши лозим.

Урта аср мутафаккири карашларини бахолаш унин 
уша даврда хукмрон диний дунёкарашга нисбатан позИ 
циясини аниклаб бериши лозим: «Агар бу мутафакки 
диний ортодоксациядан ажралган,  агар унинг карашлар 
маълум д ар аж ад а  расмий динга зид ва уни заифлаштив 
ган булса, бу мутафаккир дунёкарашидаги илгор те! 
денциялардан дарак беради. Ва аксинча, агар у ёки <5 
мутафаккир турли бидъат ва хурофот урурини сепиб ма! 
лум дар аж ад а  диннинг мустахкамланишига хизмат кил 
ган булса, бу унинг дунёкарашининг реакционлигиН 
курсатади. Бинобарин, хар кандай урта аср мутафакк! 
рининг тарихий ахамияти унинг ортодоксал диний дун 
карашдан фаркланиши даражаси  билан белгиланади. LL 
маънода ёдда тутиш лозимки, урта асрлар шароитиД



f тафаккирлар карашларидаги оппозицион элементлар 
I л т ь з а н  диний никоб остида талкин этилган»78.

Хиссий билишдан фаркли уларок абстракт тафаккур 
билишнинг бутунлай янги боскичи хисобланади: «Барча 
нар с а л а р  ва хддисалар икки тур булади: ташки образ- 
парда ифодаланган ва инсонлар орасидаги адоват ва му- 
хаббат каби реал образга эга булмаганлар.  Биринчила- 
ри беш ташки хислар билан англанадиган «куриниб тур­
ман образ» (сурат) иккинчилари эса, «акл билан билина- 
д и г а н  тимсол (мисол)». Ниманингдур куринадиган ёки 
реал образи тасаввурот оркали билинади, акл билан т а ­
саввур килинадиган нарса эса тушунарли булади»79.

Хиссий англашнинг абстракт тафаккурга муносабати 
хакида у ёзади: «Тасаввурот, бирорта хисни кабул эт- 
гач, у хукмдорнинг эхтиёткорлик юзасидан кабулга кел- 
ганларнинг курол ва турли нарсаларини олиб куядиган, 
уларнинг афти ва либослари тоза ва саранжом булиш- 
лигини кузатиб турадиган якин мулозимига ухшайди. З е ­
роки, тасаввурот хам олинган хисдан барча ташки холат- 
ларни олиб ташлайди ва уни хаёлга узатади. Хаёл тасав- 
вуротлар йигиладиган хазина деб аталади.  У ерда хис — 
тафаккур билан яхшилаб фильтрланган холда сузловчи 
рухга утадиган ва унинг томонидан англашиладиган ки­
либ идрок этилади»80.

Шундай килиб, Корабогий фикрча, тафаккур билиш 
занжиридаги олий боскич, у хиссийлик объектига таяна- 
ди.

Урта аср араб тилидаги' фалсафанинг характерли ху- 
еусиятларидан бири шуки, унинг карийб барча йирик 
намояндалари уз ижодларида у ёки бу д ар аж ад а  мантик 
масаласига кул урганлар.

Шунинг учун хам тасодифий эмаски, «араб тилли 
халклар куп сонли мантикшунос олимларни етказиб бер- 
ган Ибн ал-Мукаффаъ,  Форобий, Ибн Сино, Тусий, Таф- 
тазоний, Журжоний ва куп бошкалар шулар жумласидан- 
Дир»81. Мантик билан шугулланиш катор таникли табиат- 
шуносларга ижодий изланишларида ёрдам берган. Балки 
шунинг учун хам Урта Осиё ва Эрон халкларининг XIII 
асрдаги машхур олими Насириддин Тусий «Гюйгенсдан 
анча аввал уз илмий тадкикотида аналогиядан фойдала- 
ниб, ёруглик тулкини назарияси хулосасига келган эди.

78 Очерки по истории азербайджанской философии. Т. I. С. 105.
79 Трактат о сокрытом. С. 169.
80 Уша асар. 150-бет.
81 П о п о в  П. С., С т я ш к и н Н. И. Развитие логических идей

от античности до эпохи возрождения. М., 1974. С. 209.
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У ёруглик ва сув тулкини табиатидаги анологияни ил 
олган эди»82.

Мантикнинг ривожи ва бойитилишида, жумладан,  ) 
Наср ал-Форобий катта роль уйнаган. У Аристотели 
мантик ва фалсафага  оид асарларини шархлаб бер 
эди. / а

Форобий хизматлари Аристотель асарларини тарж 
килиш ва шархлаш билан чекланмайди. У мантик хаки 
оригинал асарлар хам ёзган.

Абу Насрдан кейин мантик сохасидаги нуфузли а  
Ибн Синодир. Унинг «Китоб аш-шифо» номли класс 
асари мутахассислар эътирофича урта аср фалсафаси 
мантикининг шох асари хисобланади.

Мантикнинг чукур билимдони Ибн Синонинг шогир 
Бахманёр булиб, у бир неча асарлар муаллифидир. Л

. Таъкидлаб утиш жоизки, Тафтазоний шогирди Жу 
жонийнинг мантикка оид асарлари Шарк мамлакатлар 
нинг аксариятида кенг шухрат козонган ва мантикий т 
факкур равнакига катта таъсир курсатган. У уз аса 
ларида Форобий ва Ибн Сино гояларини ривожланти 
ган. Бу муайян бир асарида жамланган эмас, балки барч 
тадкикотларига сочилган булиб, бу масала юзасида 
унинг фикрларини урганишда кийинчилик тугдирад

Корабогий антологик ва гносеологик масалаларни тад 
кик этар экан, мантик юзасидан хам фикр юритади. }

Корабогийнинг таъкидлашича,  мантикнинг вазифас» 
тафаккурни хатолардан саклашдир.  Юкорида айтилгани^ 
дек, мантикка кура объектив вокелик хис ва тафаккур 
оркали билинади, бу билиш тугри ёхуд хато булиши мум-, 
кин. Уларни эса мантикий билиш оркали фарклаш мум-| 
кин: «Мантикнинг фойдаси аклни фикрлашда хатолардан'  
асрашгинадир. Унга табиатан мантиксиз булганлар хо- 
жатманд булиб, бошкаларнинг унга эхтиёжлари йук-ч 
дир»83.

Корабогий буни изохлаб дейдики, тугри фикрловчи 
инсон балки мантикни махсус урганишга мухтож эмасдир, 
мантикдан бехабар одам тугри фикрлаши хам мумкин. 
Бу уринда мантикий фикрлашни ривожлантиришда таж- 
рибанинг мустасно ролига ишора килинади. Лекин Кора­
богий фикридаги асосий ургу мантик каршисидаги мухим 
вазифаларга  берилади.

Хиссий идрок ва тафаккур энг аввало ягоналик ва 
умумийликни англашда фаркланади.

82 Уша асар. 208-бет. i
83 Тахзибу-л мантик ва ал-калом рисоласига хошия. У зС С Ж  ФА 

ШИ К,Ф- Инв. раками 17254. 103-бет.

5 илиш жараёни муайян мантикий шакллар восита- 
|  ,л шаклланади. Корабогийнинг фикрича, тасаввурот ва

дикот мантикий билиш шаклларидир. 
т‘* Корабогий мантик масалаларини икки сохага йунал-

■ ради: бири — аниклаш,  иккинчиси — фикрлаш ва хуло- 
Р i aui. Маълумки, Ш арк  мантикида аниклаш масалалари 
Е аСаввурот  масалалари деб юритилади. «Барча-тасавву- 
„отга эга булиш мумкин. Шунда биз аён ифодалардан 
'умумий ва хусусийларини оламиз. Шунингдек, барча 
тасд и котларга  хам эга  булиш мумкин, унда аён тасав- 
вур.лардан умумий ва хусусийларини оламиз»84.

Шундай килиб, Корабогий ва унинг салафлари т а ъ ­
кидлашича,  тасаввур характерига эга билим ва тасдик 
характерига эга билим хамда аниклашнинг тугрилиги 
ва булинишини билиш — хаммаси бирлашиб, мантик 
фанини ташкил этади.

Якин ва Урта Шаркнинг куп файласуфлари каби сил­
логизм масалаларини шакл ва мазмун жихатидан тугри­
лиги нуктаи назаридан фарклаган.  У силлогизмнинг шак- 
лий тугрилигини унинг омиллари билан биргаликда шун­
дай курадики, зарур булганда икки фикр (омил) дан учин- 
чиси хулоса чиксин. «Масалан,  За йд  ибн Абдуллох, Аб- 
дуллох — мунши, деман За йд  — муншининг угли, дейди- 
ларки, бу тугри силлогизмдир»85.

Бундан ташкари,  Корабогий фикр турларига хам 
эътибор билан карайди. Масалан,  шартли — ажратувчи 
фикрларга тухталиб, жумладан хакикий ажратишни ха- 
рактерлаб ёзади: «Ажратиш икки охирги терминлардан 
бирининг хамиша сохталигида тугри булади.

Масалан,  дейлик инсон «сузловчи» ёки «тош», бу ерда 
ажратиш хакикий, чунки охирги терминлардан бири ха ­
миша хакикий, бошкаси — сохта»86.

Корабогийнинг Казвиний ва Тафтазонийларнинг 
Шаркда маш хур булган мантикка оид асарларига  шарх 
битганлиги унинг бу сохадаги билимлари кенг ва юксак 
савияда булганини курсатади.

Юсуф Корабогий гносеологик карашлари тахлилидан 
хУлоса килинса, у уз гносеологиясида Шарк перепа- 
тизмининг билиш назариясига оид катор мухим коида- 
1арини, гарчи замона илми даражаси ва имконияти та- 

^озоси билан баъзи изчилсизликларга йул куйган эсада, 
Ривожлантиришга ноил булди.

84 Тахзибу-л мантик ва ал-калом шархига цошия. 112-бет.
85 Хикмату-л айн шархига хошия. 20-бет.
86 Уша асар. 43-бет.
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Корабогий дунёкараши баъзи зиддиятлардан хоj 
эмас. Унда Шарк, Ренессанси даврининг илгор намоя 
далари илгари сурган прогрессив интилишлари хам, д 
махдудликлари — хукмрон калом мафкураси таъсири ад 
узининг ёркин ифодасини топди.

Кораборий изчил перипатетик сифатида илгор мул 
факкирларнинг билиш жараёни хакидаги материалист» 
рояларини ривожлантирди, баъзи таълимотлар талкинш 
куп оригинал фикрлар киритди. Лекин давр савияс 
ва шароити такозоси билан уз салафлари каби у масал( 
нинг баъзи жихатларини турри хал килиб бера олмади. и 
Кораборийнинг инсоннинг билиш кобилиятига оид таъл* 
мотидаги баёнчилик характерида куринади.

Юсуф Кораборий — энг аввало мутафаккир, у узиг 
замондош жамиятнинг иллатларини, хукмдорлар ва 6oi 
лар,  давлат идораси ахли ва риёкор рухонийлар xav 
да мунофик ахлокчиларнинг кирдикорларини кура билд 
ва фош кила олди.

Айни чокда у феодал жамиятига хос зулмкорлик в 
адолатсизликни танкид килди. У аёвсиз равишда «ха: 
воний эхтиросга чумган бойлар» устидан истехзо килд1 
У: «Биз танлаган нимаики булса, уларникидан тубда 
фар к  килади», — деб ёзди. Уларни акл билан кечириш 
бахтга, камолотга ва маънавий мангуликка интилишн 
Кораборий инсон хаётининг маъноси деб тушунди.

Кораборий ижтимоий-сиёсий карашлари  марказида ин 
соннинг яратувчилик мехнати туради. У хаёт мазмун! 
еб-ичиш ва ухлаш эмас, балки мехнат килиб, уз мехна 
ти эвазига яшаш деб билади. Инсон уз хаётини мехна 
билан бойитиб, жамият эзгулиги учун яшаши керак 
бу Кораборийнинг маънавий принципидир.

Кам емакдан хеч ким титрок тутмайди,
Куп емакдан эса хар кунда юзлаб одам улади»87.

Уз даврининг буюк олими уларок, Корабогий илм в( 
илмий билимларга юксак бахо беради, маърифатга  кат 
та ахамият билан карайди. Маърифат ёрдамида,  унингча 
жахолатга  бархам бериш, хурофот хамда одамларнин 
райриилмий тасаввурларини йукоти'ш мумкин.

У уз замонасини кескин танкид остига олади, чунк! 
унда акл ва билимлар уз кадрини топмаган эди. ХукМ 
ронлар диний хурофотни ва фанатизмни кенг ёйиб, му 
сулмон рухонийларини куллаб-кувватлар,  рарбатлант

Трактат о сокрытом. С. 164.
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Рар эдилар. Турли хилдаги илмий адабиётлар foht куп 
гаркалган ва унинг воситасида ортодоксал рухонийлар 
n.iFop гояларни коралар эдилар: «Бинобарин турли фан- 
тар орасида шундайлари борки, улар аклий рухга баданга 
канд ва асал таъмидек ёкимли хис берадилар, бошка- 
лари эса огиздаги аччик утдек аччик буладилар»88.

Корабогий инсоннинг аклий кобилияти ва- унинг ри- 
вожига роят катта ахамият беради. Инсон хакикий бахтга 
эришиш учун фазилатлар касб килиши ва доимо уз 
аклини камолот сари юксалтириши лозим. Инсоннинг 
Олий рохатга етишишида энг юкори кобилият — аклдир. 
Акл — инсондаги маънавий ахлокнинг асосидир. Кора­
богий акл ва билимни инсонга энг зарур булган фазилат,  
дея юксак бахолайди. У фалсафий билимга хам алохида 
ахамият беради. Унинг фикрича, фалсафани эгаллаш,  
инсон учун маънавий камолотга ва олий саодатга эри­
шиш воситаларидан биридир. Фалсафа инсон рухи- 
нинг комил булиш воситасидир.

Корабогий уз даврининг йирик маърифатпарварлари-  
дан, илм ва маърифатнинг тинмас тарриботчиларидан 
эди. У Шаркнинг куп илгор намояндалари каби одамлар- 
нинг тарбия маърифатига катта ахамият берган. У муал- 
лимлар хакида юксак хурмат билан ёзган, уларнинг ижти­
моий тарбия ва таълим-тахсил сохасидаги ишларини мадх 
этган. «Кимки менга факат  биргина харфни ургатган 
булса, бу билан мени узининг кулига айлантирган»89.

Юсуф Кораборий уз даврининг илгор мутафаккири 
эди. У дил-дилидан одамл’арни жахолат зулмидан озод 
булишликка даъват  этди. Акл ва билимни кукларга ку- 
тарди. Бу хакидаги уз фикрларини баён этар экан, бир 
араб хикматига мурожаат килади ва ёзади:

«Муаллим хакикати ота-оналар жихатидан афзалдир. 
Чунки ота-она менинг жисмоний киёфам сабаби, укитув- 
чи эса — чин инсоний куринишимнинг»90.

Корабогий барча мавжудот орасида энг олий ва энг 
комили инсондир, деб хисоблаган. У ёвузлик учун эмас, 
балки эзгулик учун яратилган. Бинобарин, инсон эзгулик 
йулида хизмат килиши, узида яхши ва гузал фазилат- 
тарни ривожлантириши лозим. Унинг фикрича, яхшилик 
Килиш одамларни янада эзгу натижаларга эриштиради. 
Аксинча, ёвузлик, разиллик килиш ёки унга мойил бу­
лиш ёмон талофот етказади.

Уша асар. 172-бет.
Уша асар. 179-бет.
Уша ерда.
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У маънавий баркамолликка интилишга чорлайди. 
инсон шаънига ношойист чиркин хосиятла^га тухтали 
инсон улардан фориг булиши зарурлигини, инсон дега 
шарафли номга лойик булиш учун тинмай гузал хислар 
ва фазилатлар орттира боришликни маслахат  беради. 
Ярамас хаваслар инсонни тубанлаштиради.  Шафкатси® 
зулм ва адолатсизликлар хукмрон булган даврлардаа 
Корабогий, хасислик ва баднафсликни гоят коралайди.» 
«Дархакикат,  окил шахе учун нихоятда хавфли озукд?. 
бор, у хам булса, сохта эътикод, хасислик хасад ва х,.щ 
лардир. Буларнинг хаммасидан фориг этувчи — маънавий|  
озука булиб, покиза эътикод, саховат, рахмдиллик, хаки* 
кий билимлар ва бошкалар шулар жумласидандир»91,!

Корабогий карашларидаги юкорида куриб утилган 
моментларни умумлаштирар эканмиз, унинг фалсафи# 
карашлари уз даври прогрессив гояларини узида акс 
ва давом эттирганини курамиз. Олим фалсафаси таади- 
лидан келиб чикадиган хулосалардан бири шуки, Шарк-* 
даги перипатизм у ёки бу д ар а ж ад а  XVII аергача давом 
этган ва Корабогий унинг ёркин намояндаларидан булган;

Мутафаккирнинг баъзи махдудлик томонларини истис- 
но килганда Озарбайжон,  Урта Осиё, хусусан, Узбекистон 
ижтимоий-фалсафий тафаккур ривожига катта хисса вз  
асос эътибори билан унинг фалсафий карашлари пр о н  
рессив характерга эга эканлигини таъкидлаб утиш жойиз! 
булади.

Корабогий фалсафасининг асосий йуналиши мусулмон’ ; 
рухонийларининг диний фанатизми ва уша давр феодал: 
жамиятининг салбий томонларига карши каратилгандир. !

Узининг дадил гоялари билан унинг айрим томонла-*  
рини ривожлантириб, хукмрон диний-мистик мафкурага I  
ва калом фалсафасига карши турди.

Корабогийнинг бу хил карашлари бизнинг замонамиз- щ 
да айникса чукур ахамият касб этади. Агарда у бир 1 
тарафдан хозирги кундаги илмий-атеистик ташвикотни |  
янада фаолрок олиб боришимизга ёрдам берса, иккинчи 1 
тарафдан эса динга карши кураш динлар келиб чиккан |  
кундан то шу кунгача жуда хилма-хил шаклларда давом |  
этаётганига яна бир ёркин мисол булади.

X

91 Уша асар. 172-бет.

92



Ушбу рисола Юсуф Корабогий каламига мансу 
Форс тилидан уни Махмуд Нуритдинов ва Махмуд X, 
сановлар узбек тилига угирганлар. Баъзи бир кискарт 
ришлар билан укувчига хавола килинаётган ушбу р 
сола Урта Осиёнинг XVI—XVII асрлардаги фалсаф|  
адабиётидан бир дебочадир, холос.

Р И С О Л А И  Б О Т И Н И Й Й А 1

Бу рисолани ёзишнинг сабаби шулки, (мен) бир неч 
муддат фахрли Бухоро шахрида,  уни балолардан асрасИ! 
устозлар ва пешволар хизматидан хар бурчакда хайрс 
ва саргардон эдим. Аммо гох-гох олижаноб муслим! 
нинг бузругзодаси, бу замонда одам авлодининг ифт] 
хори, улуг авлиёлар издоши, халкни етакловчиларни! 
сунггиси, пешво ва мустакил подшоларнинг пешвозодас 
хушёр, утмиш ва келажакдан хабардор, хеч сузсиз дил 
уйгок, мисолсиз худо лутфини (узида) зохир килувч! 
Олло-таъоло сузларидан вокиф, узи ёш, аммо сузи утк» 
зот (билан учрашиб турардим).  Бу хакда ширин 
Саъдий кандай яхши айтган.

Арз этиладики, сахий кишилар хулки такозаси буйич! 
«Муъмин калбини шодлантириш са калайн 2 и б о д ат и д а  
яхширокдир» хадиси хукми билан (амир) шундай й$

1 Бу рисола асл кулёзмадан кучирилган бир канча нусхаларД' 
бири булиб, баъзан  «етти жаннат» номи билан хам юритилади ва Ш 
сондаги яширин нафсоний кувватлар тахлилига баришланган. Баъзи/ 
рисола «Чаманиййа» номи билан хам юритилади. Сабаби боблар • 
ф асллар урнига муаллиф Уз асарини ж аннатлар  ва чаманларга аж р з  
ган. Бу эса факатгина  урта аср муаллифларига хос булган характер' 
хусусиятдир. Рисолаларни бобларга ажратишнинг яна бир канча т /  
лари булган.

2 Сакалайн  — икки гурух тоифа, яъни инсон ва фаришталар.
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тутсинларки, бу мискиннинг кунглида губор ёки бирор 
0зор бирорта жойдан келган булса, кувиб йукотсин, (то- 
кИ) дил овланган булсин!

Хотир монеликлар ва бандликларга хамда куп 
паришонликларга карамай,  етти жинон (жаннат)дан 
иборат рисола тартиб килди. Чунончи, у мукаддима би­
лан саккиз жинон булади, токи уни саккиз жаннат 
дейиш мумкин булсин! Хар бир жинон бир неча чаман­
ларга булинади. Умидим шулки, укувчилар бу хаётда 
хоксор ва хар диёрда саргардон (булган) Юсуф Кора­
борий Мухаммадшохийни уртага олмасинлар, эътироз 
укига нишон килмасинлар, балки (хатони) ундан деб 
билмасинлар!

БИРИНЧИ ЖИНОН

(У) турт чамандан иборатдир. Биринчи чаман инсон 
хакикати, нафси нотика ва баданнинг муносабати хакида.

Билгинки, нафси нотикадан иборат булган инсон х а ­
кикати бизнинг коронги жисмоний баданимиз эмас, б а л ­
ки жисмоний баданимиз унинг оти хисобланади, у эса 
(яъни нафси нотика) отлик урнидадир. Гарчи у алохида, 
жисмга нисбатан узок'якинликдан четда булса-да,  бирок 
баданни отга ухшатадилар.  Чунки (у) нафсининг хукми 
остида от каби ожиз ва забун хисобланади. (Бундан 
ташкари) яна нафс узининг баъзи камолотларини бадан 
оркали амалга оширади.

Бадан ери умумий аъзолар буладиган, масалан, бош, 
оёк, кулок, буйин, куз, томир, пай, суякдан иборат. 
Кон, балгам, сафро ва савдодан иборат турт унсур бадан 
еридаги ишлар учун ва одам авлоди учун курол була 
олади. Гохида нафсни охиратга, баданни дунёга таъбир 
киладилар. Дунё муъминлар зиндонидир. Гохо нафси 
чотикани подшога, баданни эса мамлакатга таъбир 
Киладилар. Чунки саклаш,  куриклаш ва эгаллаш тадбири 
Унинг (нафси нотиканинг кулидадир).

Акли амалий ва акли назарий нафси нотиканинг икки 
Куввати булиб, икки вазир урнидадир. Чунки улар «ма- 
^оика» деб аталмиш акли олиётдан, балки шариат тилида 
^аброил деб аталувчи акли оширдан илмлар ва маъри- 
фатлар ола биладилар. Ички ва ташки хайвоний ва ня- 
б°тий кувватларининг хаммаси шу икки кувватнинг 
Ищи ва феълидир. Хайвоний кувват буларнинг хеч бирига 
х°с (боглик) эмас ва бу (хакда) уз жойида баён 
Килинади.



Иккинчи чаман

Иккинчи чаман — хайвоний кувват ва уни ташкил Ш 
ган ташки хамда ички сезгилар хакида.

Уларнинг хар бири бештадан (булади) .  Бешта та®, 
киси (бадан) мамлакатининг ишонган (^иши)ларидД 
Гарчи бадан мамлакатининг ахволи, унинг а ж о й и б ^ ь  
гаройиб ишлари туш ва хаёл рангида куринса-да,  хуща* 
ва сохибтамиз кишилар назари билан тахкик килинганД 
баъзан хайвони кулл деб аталадиган ва фалаклар  хяиХ’ 
улардаги бор нарсаларни ичига олган катта оламниг 
бир нусхасидир. Хайвони куллда К,уёшни юрак, о Ж  
ошкозон, Зухални талок (кора жигар) ,  Муштарийни ч 
гар, М'иррихни ут, Зухрони буйрак, Аторудни мия д 
атайдилар. Чунончи расмий подшоларнинг ёнида ва у  ̂
жойларида хар хил ахволга эга булган гумашталг! 
булгани каби, нафси нотикага хам баъзи сезгиларн* 
хизматкорлари бошкаларига нисбатан якин турадил! 
Жумладан ички сезгилар ташки сезгиларга караган, 
мутлако илтифотга алохида сазовордирлар.  Сезгилард 
фаркли уларок фикрлаш хаммасидан (кура) якинре 
дир. Иншооллох бошка фаслда айтилади.

Учинчи чаман — та важ ж ух  килинадиган бошка муй 
сабатлар хакида.  Гохида нафси нотикани подшо д«1 
дилар. Олами тажаррудни унинг тахти, коронги бадф  
оламини пардали саройи, биринчи эшигини эса с а но в б в  
(шаклли) юрак дейдилар. Хакикий юрак — нафси нот1 - 
кадир.

Бировнинг дилини хурсанд кил, бу улур хаждир,
Минглаб каъбалардан бир дил яхширок.

Хакикий юрак (дил) хакида «Сохибдил бул» дейдилар- 
Бу сузнинг зохирий маъноси хам яхши. (Аммо) ЖИС' 
моний олам, яъни бадан нафси нотикани куришга т ^ '  
кинлик килади. Бу гуё киши либос кийиб, уз б а д а н и »  
курмаганига ухшайди, яъни либосини куради, холс^- 
Бирок дил эшигининг калити эса дилга таваж ж у х  к и л и »  
барча нарсани унутишдир.

Ички в а  т а ш к и  с е з г и л а р  д а р б о н 3 в а  ж о с у с л а р Д И | -
-- --------

Дарбон — коравул (швейцар).

Учинчи чаман

Байт: ■I
s
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-[•дшки оламда булган барча нарсалар,  (яъни) сурка- 
1адиган, кури'ладиган, эшитиладиган, надо^ат  келтира- 
диган,  хидланадиганларни ташки сезги жосуслари (дар- 
х0л) топиб, хол тили билан хисси муштаракка етказа- 
дИларки, уни юнон тилида «Бунтосиё», яъни лавх,и нафс 
дейдилар.  Хисси муштаракнинг бешта ташк-и сезгига 
нисбатини беш томондан окиб келиб, бешта арик оркали 
cVb куйилаётган ховузга ухшатса булади. Шундан сунг 
(хисси муштаракка) хабар етгач, чунончи дарбонлар 
ва зиф ас и  подшо мулозиматига келган кишини эхтиёт 
килиб ифлослик етказадиган нарса ва асбобларини ун­
дан даф килиб, сунг подшо хизматига еткизганидек, 
баъзи ташки хунук ходисаларни уша тушунчадан халос 
килиб, хисси муштаракнинг хазиначиси булмиш хаёлга 
топширади. Айтишларича,  (уни) тафаккур тозалайди. 
Хазрати нафси нотика мулозиматига мосларигина унинг 
олдига йул топади ва макбул булади.

ИККИНЧИ ЖИНОН

Иккинчи жинон — тушнинг кисмлари, куришнинг са- 
баблари, каерда курилиши (миянинг кайси кисми иштирок 
этади), ватани каерда эканлигининг кайфиятлари хаки­
да. Бу (жинон) олти чамандан иборат.

Биринчи чаман — куриладиган тушларнинг кисмлари 
\акида.  Аввало туш икки кием булади. Биринчиси 
«асгосу ахлом»4, ' яъни таъбир килиб булмайдиган па- 
ришон тушлардир. Унинг мисоли девоналарнинг айтган 
сузларидир. (Чунки) улар паришон (сузларни) сузлай- 
Дилар ва хеч бирининг бир-бировига алокаси булмайди. 
Бундай паришон тушнинг сабаби ортикча иссик ва со- 
вукдан (таъсирли) булган мия (димог)дир. Чунончи 
агар кишининг мижозида сафро галаба килган булса, 
сарикка мойил булган олов ёки тутунни куради. Агар 
савдо  галаба килган булса, корни, музни ва совук (кор- 
ли) тогларни куради. Агар кон галаба килган булса, 
Кизил олов шуълаларини куради. Ва шунга ухшаш бе- 
Морларнинг тушлари аксар вакт шу кабилда булади.

Иккинчи (кием) шундайки, унинг таъбири булади, 
яъни (курилган туш) бирор ишдан хикоя килади. Чу- 
чончи (бундай туш) табибларга ярокли булиб, улар бе- 
морларнинг тушларидан заифлик келтирган кайси хилт 
^канини билишга далил топадилар. Лекин (бу туш-

4 A cfoc ва ацлом — тушга нисбатан ишлатиладиган бирикма, яъни
'У'иунарсиз, аралаш тушлар.
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ларни хам) буладилар ва таъбирлилари (икки к,исм 
булинади: офокий ва нафсий. Офокий шуки, тущ 
рувчининг вужудига эмас, ташки оламга тааллукли 
лади. Ва бунинг узи хам икки кисмга булинади. Бирй^ 
чиси шуки, таъбир килиш хожат эмас. Иккинчисц 
таъбир хожат булади.

Биринчисининг мисоли шундайки, масалан, тушда 
киши бир кишини улдирганини курди. Бу туш о ф о ц З  
булиб, таъбир хожат булмайди.

Иккинчисининг мисоли шундайки, масалан,  бир кищи 
тушида кон ичаётганини курди. Уша шахе бировни гийбат 
килган ёки харом еган, деб таъбир килинади. Бу хам 
офокий туш булиб, таъбирга хожати бор.

Учинчи чаман

Учинчи чаман — куринадиган нарсанинг ватани хаК^ 
да, олами мисолда курган булиши мумкин булган на|к 
салар хакида.  «Олами мисол» — нуроний жавохирдан ру*- 
хоний булган олам булиб, хисли ва микдорли булии 
билан жисмларга ухшайди. Гуёки жиемдир. Нурон» 
булишда эса «акли мужаррад»га ухшайди. Гуёки а» 
мужарраднинг узи, ёки (карасанг) у на жисм ва 
акли мужарраддир.  Балки у жисмиёт ва мужаррад<| 
уртасида жойлашган хаддир. Уни «барзах» хам деб атаЙ 
дилар. Барзахнинг маъноси — икки нарса уртаси (дема* 
дир) .  Бу оламни у «олами мисол»нинг сояси дейдила! 
(Уз навбатида) уни хам бу оламнинг сояси дейдилар 
Баъзилар уни гоятда нурли жисм деб атайди. Дема* 
у «жисми касиф» ва «жавхари мужаррад» уртасидагя 
воситадир. Бунга Афлотун сузи мисолдир. Хорижий ва 
хиссий оламда нимаики булса олами мисолида хам була* 
ди. Аммо «олами хис»да булиши шарт эмас. Балки, ай- 
тишларича,  «олами хис» «олами мисол» каршисида чега- 
раси йук сахрога тушиб колган узукка ухшайди.

Туртинчи чаман

Нафс уйку пайтида бу оламдан фориг булгач, уз муно- 
сабати ва истеъдодига яраша ашёлар суратини «укул^ 
дан узига олади ва энг якин / /  хизматкори булган мут|з 
факкирага етказади. Ундан сунг баъзан шундай хам б 
ладики, мутафаккира уни кабул килмай; уша сурат 
хисси муштарак хазинаси булмиш хаёлга етказади. Х,ис 
муштарак уни хаёлда уша суратда узига олади. Кури



м яъни пайдо булиши лозим булган нарса, гарчи куз 
Г милган холда булса-да,  хисси муштаракда хосил була- 

( Бу рост тушдир, уни таъбир килишга эхтиёж йук. 
с а ьзан шундай буладики, мутафаккирадан иборат бул- 
гаН мутасаррифа уни кабул килмайди. Масалан, агар 
нафсИ нотика олим шахснинг илмини курган булса,  уни 
м\тасаррифага еткизади. Мутасаррифа уни, масалан, 
суВ ёки ёг либосига ураб, хаёлга еткизади. Хаёлдан эса 
хисси муштарак уша суратда кабул килиб олади. Демак 

[у киши тушида сув ёки ёг куради.
Комил устод ва мукаммал муршидлар бундай туш 

кайси кисмдаги тушдан эканини, офокийми ёки нафсийми 
ёхуд асгосу-ахломми, таъбири борми-йукми, нима були- 
шини биладилар. Баъзан кишининг тушидан шу киши 
ёлгончи эканини билиб олиш мумкин.

Бешинчи чаман

Бешинчи чаман — бошка ватани хакида.  Яна шундай 
буладики, хар бир курган нарсасини уша жойнинг узида 
замондан куради. Бунинг баёни шуки, нафси нотика- 
нинг замони ва макони йук. Унинг барча замон ва маконга 
нисбатан муносабати бир хилдир. Тушунишни осонлаш- 
тириш учун бир мисол айтамиз. Масалан,  замонни 
боши ва охири йук машрикдан магрибгача тортилган 
ва х,ар хил рангдаги донлар тизилган ип шаклида хаёл 
киламиз. Донларни навбатма навбат келиб кетадиган 
одамлар ва бошка нарсалардан иборат хаёт ходисалари 
Урнида хисоблаймиз. Биз уйда утирган холда эшикдан 
ташкарига карасак,  эшик каршисидаги турган ипни ку- 
рамизки, «замони х,ол» шундан иборат булади. Утмиш хи- 
собланган магриб томонидагисини куролмаймиз. Келажак 
Хисобланиладиган машрик тарафидагисини хам курол­
маймиз. Агар уйдан томга чиксак, барчасини бир йула 
кУрамиз. Демак нафси нотиканинг зимистон сухбатхона 
булмиш коронfh жисмоний баданга таважжухи  бор экан, 
Модомики унинг ахволига разм солиб тураркан, утмишу 
келажакдан хеч нарса билолмайди. К,ачонки кувваи 
Жисмоний, ички ва ташки сезгилар уйку туфайли уз шуг- 
■1идан озод булгач, нафс эса уларга эътибор килишдан 
^утулгач, булар эса / /  нафс учун хорижий ишлардан 
вавваса етказмаса,  нафси нотика «олами тажарруд» 
^исобланмиш уз оламига кайтади.

Ва камокдан кутулади, хаммани бошидан охири- 
гача бирданига куради. Бу хол гуё бир улуг кишининг 
сайру саёхатдан мехмонлар хурмати учун ёки хизмат-
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корлар ташвиши билан уйга кириб, эхтиёжга яраща 
риб, улардан форир булгач, яна сайру саёхатга ! 
булганига ^хшайди.

Нафси нотика уйкуда икки холатга эга булади. Бип 
чиси шуки, у албатта эътибор килишдан бир йула k,vtv' 
лади. Чунончи, киши уйидан далага биратула чиккаш! 
каби. Бу пайтда даладаги барча нарсаларни кура олади* 
(Еки) баъзи нарсаларни курса, баъзиларини куролмайди 
Буни хамма киши билади. Чунки, сахрога чикканда уц[ 
даги барча нарсаларни (масалан) хайвонот ва наботот- 
ларни кисман ёки бутунлай куриши шарт эмас.

Иккинчиси шуки, кисман озод булади, бутунлай озод 
булолмайди. Чунончи, зикр килинган мисолдаги каби ки­
ши уйдан сал чикса, бутунлай чикиб кетмаса, у то томга 
чцкмагунча замон туфайли ипнинг барчасини курол­
майди. Утмиш ва келажакнинг баъзисини куриши мум­
кин, аммо хаммасини эмас. Шу туфайли айтадиларки, 
агар хар кимнинг курган тушининг таъбири кеч зоход 
булса бу унинг истеъдоди (кандайлигининг) аломатидф.

Демак,  эхтимолки, мутафаккира бу суратларни Щ  
в ажж ух  йули оркали баданда хосил булган суратл|р 
билан аралаштиради,  ёки кушади ёки хаёлдан хиори 
муштаракка юборади. Унинг тасарруф доирасига караР 
таъбир килиш лозим булади. Юкоридаги чаманда хам щу 
икки куриниш юз берган эди.

Олтинчи чаман

Олтинчи чаман — бошка ватани хакида.  Учинчиси шу­
ки, нафси нотика «укули мужаррад»га ухшаб барч* 
ашёларнинг суратига эга. Лекин баданга тааллукли буД; 
гани учун нафсининг хусусияти узидан яширин булиб 
колган. Вахоланки у хамма нарсага эга. Чунончи бир 
улур киши айтади.

Мисра: I I
Узингдан кидир, намаики хохласанг узингда бор.

Хазрати Хожа Абул Вафо, — унинг сирини мукаддас 
килсин, — буюрадилар.

Т уккиз фалакнинг барчаси менинг ичимда,
М аъриф ат  хикмати менинг кул остимда.
Акл козиси гарча улугвор булса хам,
Лекин у менинг забун кулимдир.
Агар борлик ва йуклик нима билмасанг,
(билки) униси менинг зухурим, буниси эса ёпиб

турган кийимимдИ^
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З о ш к а  ерда айтади. Байт:
(У) менинг ичимда, балки мен хам удирман,
Доимо уни изловчи толибман.

Бошка жойда айтади:
Хеч ким курмайди, агар  кУролганда эди,
К,ул остимда минглаб Сухайл борлигини биларди.

Нафси нотика жисмоний орият либосидан уйку ас- 
■к ларининг истило килиши сабабли хамда ички ва ташки 
[ к яатлардан баъзилар ички кувватни ички сезги деб 
■атандилар. Озод булгач, бутунлай ёки кисман (хар хил) 

х, ар топади. Ва узи сифати оркали шу тарика илм 
хс мл килади. Мутафаккира (эса) тасарруфсиз ёки тасар- 
pi ; ли, таркибсиз ёки таркибли, тахлилсиз ёки тахлилли 

ли сувратларни хисси муштарак оркали юборади. Бу- 
нинг таъбирига эхтиёжи борми ёки йукми эканини юко- 
: та билгансан. Балки бундан очикрок килиб айтиш 

I ■ \1кинки, хар нарса хар нарсада булади. Чунончи, 
ганларидек хар бири мавжудотда,  хох у «нафси 

'• такий» булсин, хох комил ёки комил булмаган «нафси 
чсоний» булсин ёки бошка нарсалар,  бу (хол)ни 

куриши мумкин.

УЧИНЧИ ж и н о н

Учинчи жинон — икки чамандан иборат:
Биринчи чаман анфусий .тушлар хакида.
Аввало, билмок лозимки, анфусий тушлар шундай туш- 

тарки, бу тушларнинг таъбири туш курувчининг зотига 
:узига) ва нафсига тегишли булади. (Бу хол) унинг та- 
аккиёти ёки бу жисмоний оламдан юз угирганлиги ёки 
лмаса коронри ифлос ишларга алока ва дучорлиги 

'аъсирида юз беради. Аввало мисол билан нафси ноти­
канинг баданга канчалик тааллуклилиги борлиги, унинг 
жисмоний кувват ва ички-ташки сезгиларга кандай муно- 
-абатда эканини курамиз. Гарчи нафси нотика мужар- 
радот кисмларидан булиб, макони ва макоми булмаса 
Хам, аммо, айтадиларки, дустнинг дустга алокаси бор 
эулганидек, унинг хам баДанга алокаси бор.

Нафси нотиканинг мисоли. Мисол шундайки, сув 
булокдан чикиб, арикка тушиб, роса йул юриб, .сунг 
Ховузга тушиб, ховузни тулдириб, ховузнинг нариги 
тарафидаги бешта йул оркали чикиб кетади. Айтган ари- 
римизнинг хар кадами нафси нотика учун хижоб урни­
дадир. Шундай килиб, у баданга алока пайдо килади. Бу 
гуё кишининг тикон борламини кутариш учун бир канча

101



либос ва палосни тикон кирмасин деб елкасига тащд 
олганига ухшайдир. Нафснинг баданга богликлик мунос 
бати хам худди шундайки, хакикатан хам бадан thk<w  
борлами, балки / /  ундан баттардир. Уша ховуз эса бада  ̂
уша беш йул бешта ташки сезгидир.

Иккинчи чаман

Иккинчи чаман — нафснинг бошка мартабалари ^а. 
кида.

Билмок лозимки, нафси нотиканинг биринчи тарац. 
кийси шуки, яъни у аввал бор бадан билан алока пайдо 
килади. Сунг «нафси наботий» ишини килади, яъни ейищ, 
ухлаш ва шунга ухшашларни касб килади. Бундан суда 
яна тараккий кила боради. Чунончи, нафси хайвонч| 
ишини килади. Жузъий идрок килинадиган н а р с а л »  
хам у оркали булади. К,увваи хайвоний, наботий ва улар- 
нинг феъллари хакидаги тафсилотнинг хар бири, и& 
шоолох, (кейинрок) келади. Шундан сунг «идроки ку* 
лиёт» мартабасига эришади, ва «камийёт»ни идрок к#- 
лади. Идрок «акли назарий» сабаблидирки, юкориЖ 
айтиб утилганидек, хар иккисидан бири хар бир Я  
нафси нотикада бор. Унинг нафсга муносабати ту{Ц 
мартабада (намоёндир).

Биринчи мартабани «акли хаюлоний» дейдиларк( |  
(бунда) нафс барча илмлардан холи ва курук булади. 
Уни бу мартабада хаюлога ташбих килишнинг сабабЙ 
шуки, унинг зоти барча сувратлардан холий булади. j

Иккинчи мартаба «акл-малака»дир.  Бу жузъиётн* 
кувваи хайвоний воситасида идрок кила оладиган вакт* 
да юз беради. (Яна бунда) жузъиётлар орасида муш*; 
тарак булган нарсалар хам кисман, хамда жузъиётлар 
орасидаги мухолифликнинг бошланиш жойи хам идрок 
килинади. (Бунда) жузъий» (яъни тулик булмаган) хол­
да маълумот олади. Демак,  у шундай истеъдод пайдо 
киладики, умумий бадихиййа5 ишлардан умумий мажхул 
ишларнинг махсус тартибини хосил килади. Бу ерда 
нафси нотика акл бил-малакага эришган булади.

Учинчиси — акл бил-феъл мартабасидир. Бу ш ун да вд  
мартабаки, бидихийётдан назариётни чикариб олиб, уз 
хазинаси булмиш «акли фаъол»га топширади. (Бу ерда) 
«топширмок» сузи муносабат хосил килмок маъносида-jj 
дир. Чунончи, качон хохласа хохлаган уша илмни хосиЛ' 
кила олади.

5 Бадихиййа ва бадихийёт — тафаккурдан ташкарн булган, тас 
дифий ва кутилмаган холда юз берадиган ишлар.



Туртинчиси — акл бил-мустафоддир. Бу шундай (мар- 
, ба )к и ,  нафс назариётни мушохада кила оладиган бу- 

1;1ди. Чунончи, хозир шу масалани баён килиб тур- 
‘г.,ндаги менинг аклим «акл бил-мустафод»дир. «Акл 
^„л-мустафод» гарчи махсулда аклдан олдин турса-да, 
аммо доимийликда / /  ундан кейинда туради.-Чунки ав- 
вало махзун булиш учун илм булиши керак. Махзун 
5\лгандан кейин хам илм туради. Агар турмаса — акл 
бил-мустафоддир (ва у) акл бил-феъл мартабасида 
булмайди. Балки шунга якин истеъдоди бор. Демак осон 
булсин учун «акл бил-феъл» деб атаганлар.  Ва бу мар- 
табаларни хар кандай назарий илмларга нисбатан пайдо 
килиш мумкин. Аммо барча назариётга нисбатан бир- 
данига ёки акл бил-мустафод мартабаси билан аста-секин 
пайдо килиб булмайди, дейдилар. «Нафси кудсий» со- 
хмбларига бундан сунг ортик гапириш мушкулдир.

ТУРТИНЧИ ж и н о н

Туртинчи жинон — уйгокликда буладиган вахий ва 
илхом хакида.  У икки чамандан иборат.

Биринчи чаман

Биринчи чаман — вахий ва илхом хакида.
Нафси нотика нима, унинг баданга нисбатан алока- 

1'и кандай, рост тушнинг бошланиш жойи нимадан экан- 
лиги маълум булгач, энди нафси мукаммал кувватга 
эга булганда тушда боргани каби уйгокликда хам бу олам- 
дан айрилиб, у мукаддас оламга пайгамбару,  расул- 
ларнинг, — уларга салавот ва тинчлик булсин, — нафс-
■ 1 ари бориши каби бора олиши ва у ерга туша олиши 
Хакида билмок лозим.

(Нафс)  у оламдан нимани ололса бу вахий дейилади. 
Агар у оламга алока пайдо килса, яъни маъни ва хакойик- 
Iар ололса; лекин бу холнинг сохиби хам булса, бу 
колни илхом дейдилар. Демак  илхом шундай нарсаки, 
Уйгокликда сохиби хол кишига аён булади. Таъбирга 
му\тож булмаганлари «илхоми сарих» дейилади. Мухтож- 
Дари эса гайри сарих (дейилади).

Вахийда хам таъбирга мухтож булган ва булма- 
' анлари бор. Гарчи бу бошка оламни, хох мисол булсин, 
хох, «олами укули муж аррада»6ни, хох замон ва макондан 
мужаррад булган оламдаги ашёларни курган булсин, 
хох уз олами, яъни дилни курган булсин, таъбирлар 
юкоридагича булади.

6 Олами ук,ули мужаррада— абстракт (мужаррад) акллар олами.



хох уз олами, яъни дилни курган булсин, таъбирлар 
юкоридагича булади.

Иккинчи чаман

Иккинчи чаман — баъзида гайб'  ишларидан хабар 
топиб коладиган машхур кишилар хакида.  (Яъни) 
кучли — мартабага эришмаган нуфуслар баъзида умури 
хорижа кумаги билан гайб ишларидан хабар топа ола- 
дилар. Масалан,  бирор киши узи дуст тутган ишни уйла- 
са ва дустликка каттик риоя килса, унинг кузида хайрат 
ва ларза  пайдо килувчи ёругликнинг усиши билан хаёт 
лида дахшат пайдо булади ва бошка сезгиларни хам 
хайратга солади. (Натижада)  у кишида уздан гойиб 
булиш юз беради ва бу уйку холатини касб этади. У уйкуЧ 
да курадиган баъзи нарсаларни мазкур холатда хам ку4 
ради. Лекин Мир Саййид Шариф «Шархи хикмат ал-; 
айн китобининг хошияси булмиш «Илохиёт» китобида 
пайгамбарликни исботлаш бахси бобида айтадики, бу хол 
жинлар ахволи хакида нима эшитса рост деб тасдик* 
лайверадиган акли заифлардан узгаларда булмайди. М а ­
салан, аблах кишиларда ва болаларда.

Ва бошкалар айтадиларки, хар вакт инсон сезгилари 
хайратга тушгандан сунг вахималар / /  хар хил нарса- 
ларга  диккат  килишдан бирин-кейин фориг ва холис; 
булгач, бу вакт нафсда айният хосил булади ва бу латиф 
у гайб оламига илтифот килади.

Демак баъзида бирор сузни эшитади ва уни чиндан деб |  
уйлайди. Баъзан унда маънилар пайдо булади, пайдоЯ 
булган аснода бу хакда гапиради. Эшитувчилар эса бу 1 
сузларни махкам тутиб, узларининг ишлари ва тадбир-'Я 
ларини шу сузга асосан амалга оширадилар. Бунинг I  
далили сифатида хикоят эшитиладики, Хиндистонда м а ш - 1 
хур бир одат булиб, хотинлар узларини эрлари билан куй- 
дирадилар.  Бу уларнинг гузал вафодорлигики, уликдан 
сунг у куйдирилган утга узлари кириб куядилар ва 
узгаларнинг ёрдамини кабул килмайдилар.

Мисра:
Хар кимсанинг вафоси хушдир, гарчи у  ит булса хам!

У хотин дусти ёкилган жой томон юрар экан мае- 1 
тона, девонавор тулганган холатида суз сузлайди, ундай ] 
булади, бундай булади, деб хар хил хукмлар чикаради. |  
Хозир булган жамоат куйишга хозир булган аёлнинг 1

7 Райб  — инсон, тафаккур ва хислар билан мушохада кила олмай- 
диган ишлар, яъни ройибдан келувчи ишлар.



,:\/зларини ёдлаб, дилда саклайдилар ва унга амал кила- 
дилар. Аксари тугри хам келади, дейишади (Аммо унинг 
ростлиги х,икоя килувчи буйнига).

Дилни ром килувчи куй ва нагмалар узга оламнинг 
едини берса хар кимнинг холига яраша  шундай нисбат 
юз беради. Баъзиларни эса бу нисбатдан чикариши хам 
мумкин.

Б Е Ш И Н Ч И  Ж И Н О Н

Бешинчи — баъзиси баданга башорат берувчи аша- 
радан булган ташки сезгилар хакида.  Улар ички ва ташки 
сезгилардан иборат ва 8 чаманга булинади.

Биринчи чаман

Биринчи чаман — куввати ломиса хакида.
Билгинки, куввати ломиса шундай кувватки, у терида 

булади. Аксар вакт гушт ва аъзолар баданга ёйилган 
«рухи хайвоний» сабабли («рухи хайвоний» кейинрок 
тушунтирилади) учрашмай туриб, бирор нарсани идрок 
килолмайди. Учрашгандан кейин иссикликни, совукликни, 
курукликни, хулликни, текисликни, гадир-будурликни, 
юмшокликни, каттикликни, енгилликни огирликни пай- 
кайди.

Тахкик буйича, буларни деб атайдиларки, бунинг 
маъноси идрок куроллари, демакдир. Бошкача айтганда 
«мудрик» аслида нафси нотикадир. Идрокдан сунг «тах- 
таи тифл» булмиш хисси муштарак билан илохий маъри- 
фатга етказади. Бу кувват баданнинг бошка аъзоларига 
нисбатан терида купрокдир. Бадан терисидан кура кул 
терисида купрок. Кул терисидан кура кул кафтида куп. 
/ /  Кул кафтидан кура курсаткич бармокда куп. Кур- 
саткич бармокдан кура бармок учларида купрок. Чу­
нончи, баъзи уришларни бармок учлари билан саналади. 
(Масалан) томирнинг секин ёки каттик уриши маълум 
булади. Аммо ломисанинг харакатини хам идрок килиши 
шарт эмас. Вахоланки мазкур холатда унинг идроки 
аввалдан чегаралаб куйилган.

Куввати ломисанинг яратилиш хикмати шундаки, хар 
бир хайвоннинг иссик ва совук, хул ва куруклик урта- 
сида турувчи мижози булади. Агар иссиклик совуклик- 
дан, хуллик курукликдан хаддан зиёда ошиб кетса мижоз 
бузилади. Бу хайвоннинг хаёт ва маишатининг куни ту- 
гайди, улим босиб келади. Демак  илохий хикмат хар бир 
хайвон баданининг ташкарисида баданнинг ахволини,
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унга етадиган зарарини биладиган кувват булишини тМ 
козо килди. Агар олов ва муз каби мижоз тескари бул^ ;  
уни даф этади ёки ундан кочади. Агар ёкимли х,аво »а 
ширин сув каби мижозга мувофик булса уни узига жалб 
килади ёки узи у томонга юради. Демак  агар бу кувват 
булмаса (одам) ногох узини утга ташлайди,  буни сез- 
майди ва куяди. Демак бу кувват одам ташкарисида жой- 
лашган бадан коровулидир. Шунинг учун хамма х,ай- 
вонларда бу / /  кувват бор. Бу кувватга эга булгач, та- 
лаб килиш ёки кочиш каби харакат килиш хохиши адм 
булади. Лекин харакат  килмаган холда тортиш ёки ита- 
риш билан баданни (зарардан)  саклаш мумкин.

Иккинчиси шуки, чунончи юкорида зикр килингани- 
дек, булар ташкаридаги мавжудотларнинг ахволидан ха­
бар берадиган сезгилардир. Ташкаридаги мавжудотлар 
турли холатда булганлари учун унинг хаммасини битта 
кувват идрок килолмайди. Чунончи битта хизматкор куп- 
гина ишни бажариш юкини узига олиб ташкарига чикол- 
майди. Шунинг учун илохий хикмат бошка бир кувват бу­
лишини такозо килади, токи бу кувват иссикликни, совукг 
ликни, хулликни, курукликни, юмшокликни, каттикликнй^ 
огирликни ва енгилликни идрок килсин, уни шуларнинг 
устига сайлаб куйсин.

Мазкур холатнинг мухим ишлари баданнинг аксар^ 
жойларида,  хам ичда, хам ташда булади. Бундай кисй; 
холатларнинг «куввати мудрик», яъни куввати ломисаси 
(шунинг учун) баданнинг аксар кисмига жойлаштирил- 
ди, токи (баданнинг) хамма жойини каршиликдан саадаб 
турсин. Баданни саклаш «акли амалий»га тобе ишлардаН 
булиб, барча мавжудотлар холини билиш эса «акли на-_ 
зар»га тобе ишдир. Олло барча ишларга кодир ва у хукм_ 
чикарувчиларнинг энг яхши хукм чикарувчисидир.

Иккинчи чаман

Иккинчи чаман — куввати зоика (ёки хисси заика)  ха­
кида. З а в к  деб таъм билишга / /  айтилади. У асабдаги 
кувват  булиб, унга ёйилгандир. Таъмлар идроки бир неча 
хилдир: ширин, талх, шур, нордон, аччик, ёглик ва афв- 
ки, томок олувчини айтадилар.

Аввало билмок керакки, бемазалик бадандаги х а р о - |  
рат булиб уни «харорати раризи», яъни табиий харораТ 
деб атайдилар. Уни чирокка ухшатадилар,  агар олов бул-1 
са чирок ёнади, уй хам равшан булади.

Агар олов учса, сабаби хох ёр урнига сув куйиб 
куйилгандан булсин, хох шамол текканидан булсин ёки |



цирокнинг хаёти булган ёгнинг ортиклигидан булсин 
к у л л а с )  ёг чирог ёниши учун кифоя киладиган дара- 
^■ада б^лмаса,  уй ичи коронги булади. Харорати 
раризий хам худди шундай. Агар овкат уз меъёрида бул- 
са‘ харорати гаризий мавжуд булади ва бадан саломат, 
бадан уйи эса равшан тортади, хаёт хам ишончли булади. 
Демак, номуносиб овкатлар,  сув ёки шамол чирокни

1 ^-чирганидек, хаётни сундирувчидир.
Муносиб овкатлардан куп ейилса, ортикча ёг чирокни 

учирганига ухшайди. Муносиб овкатлар эътидолида 
(меъёрида) ейилса эътидоллик багишлайди.

Байт:
Кам ейишдан хеч кимда истима пайдо булмайди,
КУп ейишдан бир кунда нечалар улиб кетади.

Куп ейиш баданга касаллик зарарини етказади. Бу 
шундай зарарки,  у нафси нотикага хам етиши мумкин. 
Лекин куп ейиш ва кам ейиш хар бир мижозга караб 
фарк килади. Масалан,  бир киши бир кунда бир товок 
овкат еяолса ва агар хаммасини еса куп еювчи хисоб- 
ланади. Демак бир оз озрок ейиш керак. Агар икки 
товок еяолса-ю, бир ярим товок еса, у кам еювчидир. 
Чунончи карилар ва ёшлар мижозида бу фарк  намоёндир.

Демак куввати зоиканинг яратилиш хикматларидан 
бири шундак ломиса8 баданни ташки зарарлардан саклаб 
турса, зоика эса ички томондан саклайди. Гуё у ошко- 
зоннинг дарвозабони булиб, хеч кимсани сохибининг, яъни 
нафси нотиканинг рухсатсиз ичкарига куймайди, токи шу 
билан (баданни) сув ёки иссиклик куйдирмайди. Бошка 
томонда эса ташкаридаги ахволдан хабар топувчи сез- 
гилардир.

Демак илохий хикмат зоикани таъмларнинг ва ов- 
катларнинг ахволини билиш учун тайин этди.

Байт:
Хар кишини бирор иш учун яратди,
У (иш)нинг мехрини кунгилга ташлади.

Зоиканинг идрок килиш холати шундайки, огизда бу- 
‘Тадиган сулак ширин ёки аччик овкатнинг таъмини 
Узи сезиб олади. Чунончи хул сулак (овкат) ширин бул­
син ёки аччик булсин, уз-узидан зоика жойлашган тил 
Устига окиб чикиб, унга таъмини етказади. Шундай килиб 
идрок хосил булади. Баъзиларнинг айтишича, уша овкат ­
нинг узи чайналган пайтда майда-майда булиб, / /  сулак

8 Ломиса — бирор нарсани ушлаб к^риш оркали сезиш хисси.

107



билан бирга тил устидаги зоикага боради. К,андай б^л . 
масин чайнаш, майдалаш овкатнинг лаззатини купрок 
пайдо килади ва тез хазм булади. Балки хар нарсани 
идрок килишда,  хох татиб куришда булсин, хох курищда 
булсин, хох хидлашда булсин, хох эшитишда булсин, хо* 
билишда булсин, унинг тафсилини мулохаза килмок ке- 
рак, токи хаммасининг тагига етилса, хаммаси хам яхши 
хазм булади. Нарсаларни билиб, аммо унинг тагини фахм- 
ламаган кишиларнинг нафси нотикаси хамиша имтил? 
ода булади, маънавий эгалик килолмайди, (демак) улар- 
нинг оддий билиши натижа бермайди. Демак сулакнинг 
вазифаси таом кисмларининг тил устига етиб боришини 
осонлаштириш ёки унинг узи таъмни кутаргани холда 
шу таъмни тилга етказиб боришдир. Сулак рутубати гуё 
улуг киши эшигида турган дарвозабонга ухшайди. Хар 
ким шу улуг кишига тухфа олиб келса, у кишини улур 
одам олдига утказиб, узи тухфани кутариб киради. Бу 
(юкоридаги) иккинчи фикрга асосан. Еки келган одамнинг 
узини улуг киши олдига олиб киради. Бу биринчи фикрга 
асосандир. Дарвозабон ёрдамисиз хеч бир киши етиб 
боролмайди. Шунинг учун огиз бир кадар курук булса 
нарсаларнинг мазасини тулик билолмайди.

Учинчи чаман

Нафси нотиканинг дарвозабон ва жосусларидан яна 
бири хидларни биладиган «куввати шомма» дир. Бунинг 
хам баданни химоя килишда дахли бор. Чунки хидли 
нарсаларни хидидан билиб олиш мумкин.

Айтишларича,  шомма шундай кувватдирки, миянинг 
аввалида эмчак учи шаклида булган икки усмада булиб, 
буруннинг хар икки тешигидан бири у томонга очилган 
булади. Баъзиларнинг айтилишича, хавонинг узи узига 
якин турган нарсадан хидни олади, шунингдек бу хаво- 
дан унга якин булган бошка хаво (кабул килиб) олади. 
Ундан эса уша икки усмага якин хаво олади. Демак бу 
холатни бир-бирига кулма-кул килиб, узатиб етказадилар 
ва бу кувват уни идрок килади. Хидлаш деганда шу 
маъно тушунилади. Баъзилар айтад'иларки, хидли жисм- 
нинг майда зарралари хаво билан биргаликда у ерга 
етиб боради, (уни) «куввати шомма» идрок килади. 
Хар холда хаво дарвозабонга ухшашдир. Иккинчи фикр- 
ни рад киладилар.  (Чунки) шундай булганда эди баъзй

9 Ортикча туйиш, букиш.



парсаларнигина, масалан, мушк ва олма хамма шунга 
ухшашларни хидини билиш мумкин буларди.

Яна хикоят киладиларки,  юнонлар замонида юнон 
вилоятида курукчилик булган эди, мевалар тукилиб, са- 
снб кетган эди. Агар киши икки юз фарсанг узокда келаёт- 
ган булса хам, унинг хидини сезарди. Агар -хид билиш 
зарраларининг таркалишидан булса, бу зарралар  кандай 
килиб шунча (узок) йул босган булади? Бунда бахс муш- 
таракдир. Айтадиларки, / /  унинг майда жузвларини 
кучли шамол етказса аж аб  эмас. Биринчи важ юзасидан 
хам жавоб айтадилар.

Бу (кувват) нинг яратилиш хикматини хам у (юко- 
ридаги) иккитага киёслаб билиш мумкин. Уларнинг акли 
назарий ва акли амалийга тобелиги хам билинади. «Олло 
унинг сирларини билувчидир, чунки у билимдонрок ва 
хукм чикарувчирокдир».

Туртинчи чаман

Туртинчи чаман — куввати сомиъа хакида.
Билгинки, куввати сомиъа шундай кувватки, у симох 

ичининг юзасида жойлашган.  Симох деб, асаб тагида 
жойлашган тешикка-айтилади.  Ундан ичкарида латиф 
(бур) бор. Куввати сомиъа шундай рухдаки, унда асаб 
жойлашган булади. Овознинг пайдо булиш сабаби шуки, 
\ ар  вакт бир-бирига карши турган жисмни жисмга урилса 
х,аво у икки нарсанинг орас'идан кисилиб утади. Еки мах- 
кам турган жисмни куч билан кузгатилса,  хаво бушликка 
кийналиб киради. Мана шу кийинчилик билан кириш ва 
чикишдан овоз хосил булади. Эшитишнинг сабаби шуки, 
кираётган ва чикаётган пайтда тулкин пайдо килади. 
Шундай килиб хаво хавони тулкинлатгач,  у кулок те- 
шигидаги хавога етади. Тулкинланган хаво эса ундаги 
думбирасимон асабни кокади ва овоз хосил килади. 
Куввати сомиъа уша садони идрок килади. Гохо кулок,- 
нинг кучли овоздан кар булишининг сабаби шундаки, 
Думбирасимон асабни каттик уради / /  ва у думбира 
йиртилади, унинг ичида камалиб турган бухор (бур) таш- 
Карига чикиб кетади. (Энди) тулкинланган хаводан 
Куввати сомиъа идрок килиш учун овоз хосил килолмайди. 
Агар у йиртилган булса, ичидаги бухор чикиб кетган 
булса, бир-бировидан ажралса,  рухи хайвоний у ерга 
бормаса, нафси нотикага алокадор булмиш хаёт тугайди. 
1-ки касаллик туфайли у ерга бирор модда окиб тушса 
(кирса) уша кувватии маглуб килади ва бошка хис
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килолмайди. Аммо куйидагича иккиланадилар, яъни т^л- 
кин хосил булган жойда овоз пайдо буладими ёки кулоц. 
к,а етган хавода пайдо буладими? Биринчисини тугрирок, 
дейдилар. Айтадиларки, агар овоз хаво тулкинидан бул­
са эди, бир уйда икки овозни эшитиб булмас эди. Чунки 
хар бирининг тулкини бир-бирини вайрон киларди. Вахо- 
ланки мажлис булаётган хонада икки одам бир-бири 
билан баланд овозда гаплашса,  агар харакат килсак, 
икковини хам эшитишимиз мумкин. Демак хар иккиси 
хар томонга боради.

Барча бирданига гапирса нега бир-бирини вайрон кил- 
майди, деса айтамизки, масалан, сувда турганда мушо- 
хада килиш мумкинки, бир неча карама-карши мавж 
бири у томондан, бири бу томондан келиб, хеч вайрон бул­
майди, бир-биридан утиб кетади.

Тулкиннинг далилларидан бири шуки, / /  болтани да* 
рахтга урсалар,  уша онда овоз келмайди. Узокда тургай 
одам (урганини) куради, холос.

Яна унинг далили шуки, тунда овоз узокрокка кетади. 
Бу шунданки, тунда бухор камлиги учун хаво соф була­
ди, тулкинни яхши кабул килади. Бу кундузнинг аксц 
булиб, кундузи ердан бухор кутарилади, офтобнинг исси* 
ги таъсирида тусик пайдо булади, тулкин кечрок, ва 
камрок, кабул килинади. Яна хаво булутли ва нам булга* 
ва булмаган, яъни офтобли ва иссик булган кунлая 
орасида хам тафовут булади.

Яна бир сабаби шуки, бир киши найнинг учини ку- 
логига куйиб турса, бошка киши найнинг бошка учинц 
огзига тегизиб, охиста сузласа,  кулогида най учи 
турган киши эшитади, сузлаётган одамга якин турган 
бошка кишилар эса эшитмайди.

Бешинчи чаман

Бешинчи чаман — куввати босара хакида.
Босара шундай кувватки, икки тарафдан усиб чик- 

кан, ичакка ухшаган, ичи буш икки асабнинг учр аш и ш  
жойидаги рухга жойлашган.

Унг томондан усгани унг кузга омон келган булиб, 
пешона уртасидаги суяк ичида бир-бирига туташ ган . 
Чунончи, хар икковининг тешиги биттадир. Уша жойни 
«мажмаъ ун-нурайн», яъни икки нурнинг жам буладигаН 
жойи, деб атайдилар. Бундай номлаш сабаби м а ъ ­
лум. / /  Бу маълум булгач, кел энди, курайликчй. 
куришимизнинг кайфияти кандай экан.



Баъзи хакимлар, масалан, Арасту ва Бу Али х,амда 
уларга тобе кишиларким, уларни табиб деб атайдилар, 
шундай фикрлардаларки,  куришнинг сабаби курилаётган 
нарсаларнинг сурати куз табакаларидан бири сади жил- 
1ияда ёки мажмаъ  ун-нурайнда мубсар суратининг накш 

солиши хусусида рад килишидир. Арастунинг.иртисомдан 
максади нур хусусида рад этишдир.

Еттинчи чаман

Еттинчи чаман — ойна ва сувда нарсаларнинг курини- 
ши, сувда нарсаларнинг оёги осмондан булиб куриниши
хакида.

Нарсаларнинг сувда ва ойнада куриниши хакида их- 
гилофлар мавжуд. Куришни нур чикиши билан изохдов- 
чилар айтадиларки, ойна ва сувда куришнинг сабаби 
куз нурининг ойнадан кайтишидир. / /  Шунинг учун битта 
нарсани бир неча киши ойнага караб хар бири хар 
хил жойда куради.

Куришни куз табакаси жилдийяда суврати намоён 
булиши билан изохловчилар айтадиларки, суврат ойнада 
накш топади. Бу бахсда шундай булиши лозимки, бир 
иеча киши ойнага кцраб,  бир нарсани куриши керак. Ва- 
чоланки хар кайсиси бошка жойда куради.

Афлотундан накл килишларича,  у айтадики, на суврат 
ойнада аксланади ва на куз нури ойнадан кайтади. Балки 
ойнанинг каршида туриши сабаби билан уша нарсани 
олами мисолда куради. (Бу хакда) ёзган эдимки, у ифлос 
жисмониёт билан латиф мужаррадот орасидаги олам 
булиб, сувратлар мартабасига мувофик жисмлар муаллак 
холда унда мавжуд эди. Унинг на макони бор ва на 
жойлашган ери х,амда уни доимо куриб булмайди. Балки 
сайкал топган жисм мукобилида, масалан, ойна ва бош- 
каларда куриш мумкинки, ойна унинг зухур киладиган 
жойидир. Аммо унинг хаёлда ва ундан бошка жойда, 
сувда ва ундан узга ерда оёги осмондан булиб куриниш 
сабабини тушунтириш учун аввало бунга мукаддима 
баён киламиз.

Мукаддима шуки, агар тепага нигох ташласак,  
аввал курган нарсамизни паст деб атаймиз. Кейинрок 
курганимизни эса тепа деймиз. Этагига Караганда эса 
аввалгини аксини куриб, тепа деб атаймиз. Кейин 
курган нарсамизни эса паст (этаги) деймиз. Енга кара- 
ганда хам хох дарахт остига карайлик, хох тепасига / /  
эътибор килайлик шу кпёсда булади. Демак,  юзимизни
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дарахт этаги тарафга килиб, нигох килсак аввал 
назарга тушган нарсани тепа деб атаймиз. Кейин на- 
зарга  кирган нарсани эса паст деб атаймиз. Бас, булар- 
ни билганингдан кейин, энди бнз хар вакт сувга нигох 
ташласак,  куз нури, кжорида зикр килиб утилганидек, 
кайтган булса уни хис фахмламаган булса, акл унинг 
кайтгани хакида канчалик хукм килмасин, аввал дарахт- 
нинг пастини курадилар. Шундай килиб хисга шундай 
туюладики, уша пастга караб юришда аввал дарахт 
пастини курган. Демак пастини дарахт тепаси деб айтади. 
Тепасини паст дейди / / .

Саккизинчи чаман

Саккизинчи чаман — битта нарсани иккита куриш ха­
кида, хох у асли яратилишида булсин, ёки кузда юз 
берадиган касаллик таъсирида булсин. Бу баъзан одам 
кузини кийшик килиб, иккита кургани кабидир. Чунон­
чи, айтадиларки, бу иллат кузнинг жилдийя ва мажмаъ 
ун-нурайн орасида жойлашган кингир йулда булади. 
(Биз) хар икки кузимизни нарсага каратамиз,  нарса 
жилдийяда хосил булади. Йули эгри булмаган жилдийя 
дархол мажмаъ  ун-нурайнга юборади. У эса хисси муш- 
таракка етказади. Бошка жилдийядаги суврат эса жил-, 
дийя йулида иллат булгани учун сувратни м а ж м г И  
ун-нурайнга кечрок етказади. Гарчи бу ерда махсус 
суврат бир ердан иккинчи ерга кучиб юрмаса-да,  бирок 
файз етказувчи амри билан гуё бу суврат карши томондщ 
хосил булади. Бирок йул эгри булгани учун етказиб 
келувчи истеъдод сувратни кеч келтиради. Кеч келади 
дейншдан мурод шудир. / /  Шундан сунг суврат хисси 
мушгаракда кайтадан хосил булади. Бас, бир нарса 
иккита куринди деб вахимага тушади. (Хакикатан хам) 
уйга толишдан узок иш эмас.

Билмок керакки куз гашки беш сезгилар орасида 
узининг тезкорлиги, нуронийлиги ва узокни кура билиши 
билан гуё бургутга ухшайди. Одамни мухаббат нури 
ва санги махак10 булган ишк ути билан ёндирувчи шу 
куздир. Гарчи у аввал нарсалар сувратини курувчи бул­
са хам охирида хакикатни курувчига айланади. Кузлар- 
нинг тафовути аникдир. Кишининг холати аксар унинг 
кузидан маълум булади.

10 Санги мацак — синов гоши.



О Л Т И Н Ч И  Ж И Н О Н

Олтинчи жинон — ички сезгилар хакидаким, улар хам 
бештадир. Чунончи юкорида зикр килингандек, улар наф­
си нотикага якинрокдирлар. Ва булар саккиз чамандан 
иборат.

Биринчи чаман

Биринчи чаман — х,исси муштарак х,акида. Аввало 
билмок лозимки, хорижга нисбати булган ишлар икки 
кисмдир. Бири хорижда зоти мавжуд булган ишлар 
ва бошкаси гайри мавжуд ишлар (эътиборига караб) .  
Масалан,  икки киши орасидаги адоват ва мухаббат.

Биринчи кисми «сувар» дейдилар. Иккинчи кисмни эса 
«мисол». Биринчисининг «мудрики» хисси муштаракдир.

Яна маълум булсинки, мияда учта «бутн»1' бор булиб 
куйидаги шаклдадир12. Хар бир бутннинг бошланиши 
ва тугаш жойи бор. Биринчи бутнинг мукаддам кисмини 
хисси муштарак дейдилар. Ва хисси муштарак шундай 
кувватки, у мазкур ерга жойлаб куйилган. У ер муштарак 
жойдир. Чунки хориждаги суратлар бу ерда чизилади. 
Ва у хорижга якинрок туради. Еки уни ташки сезгиларга 
алокадор деб айтамиз. Хисси муштаракнинг ташки сезги­
ларга хожатмандлиги бор. Демак муносиби шуки, у бу ер­
да булмайди.

Бошка сабаби шуки, хар вакт миянинг уша жойи 
нуксон топса хисси муштарак ишига путур етади. Маълум 
буладики, хисси муштарак уша ерда булган. Унинг 
борлигига келтирилган далил шундайки, ёмгирнинг кат- 
раси / /  тепадан тушар экан узок (давомли) курамиз. 
Маълумки, хорижда узок (давомли) эмас. Кузда хам 
фахмлаш йук. Демак сабаби шуки, аввалги кувватлардан 
битта кувватда унинг сурати тортилган булган. Ва хануз 
иртисомдан бартараф булмай туриб, катра хорижда 
бошка жойга келиб, шу жойда биринчи сурат йуколмасдан 
туриб сурат пайдо килган. Доимий шунга ухшаб собик 
мавзеда собик сурат йуколмасдан аввал мазкур кувват 
пастга томон йуналган булади. Демак  у мавзеларнинг 
барчасида уша сурат давомли булган, деб гумон килади. 
Буларнинг сузича, хисси муштаракдан мурод шудир. Сири 
шуки, олов шуъласини кулимизда тез-тез айлантирсак 
доирага ухшаб куринади.

Айтганларининг бошка важи шуки, киши тушда мав-

11 Б у тн — коринча, булак, кием.
12 Шаклга жой колдирилган, аммо келтирилмаган.
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жуд булмаган нарсаларни куради. Ташки сезгиларда 
булмагани учун бошкалар уни курмайди. Чунки ташки 
сезгилар уйкуда сунган булади. Демак бошка кувват 
булади ва у хисси муштаракдир. Бахслар,  жавоблар 
хар важ хакида куп айтилган. Чузилиши малоллик 
келтиради.

Иккинчи чаман

Иккинчи чаман — хаёл хакида.  Ва у шундай кувватки, 
биринчи бутнинг охирига жойлаб куйилган. Ва уни хисси 
муштаракнинг хазинаси дейдилар. Шунинг учун унга 
якиндир.

Унинг борлигига далил шуки, гохида / /  аввал курма- 
ган бирор иш хакида мушохада киламиз. Аммо уша за- 
монда ёки утган йилда курган нарса деб хукм 
чикармаймиз ва шунга ухшаш. Баъзан эса курганимиздан 
кейин, бу уша аввал курган нарсам деб, мушохада 
киламиз ва хукм чикарамиз.  Демак айтамизки, биринчи 
холда нарса унутилган ва хазинадан хам чикиб кетган. 
Иккинчи холда хазинада булган ва бизда эътиборсизлик 
юз берган, яъни хисси муштаракдан кетган. Курганимиз­
дан сунг хотирга келган.

Нисён билан зухул орасидаги фарк  шуки, зухулда 
мушохада килмаймиз, аммо хазинада бор. Нисёнда му­
шохада хам булмайди, хазинада хам булмайди.

Учинчи чаман

Учинчи чаман — куввати мутахаййила хакида.  Ва у 
шундай кувватки, оралик бутннинг аввалига жойлашти- 
рилган. Уни «мутафаккира» ва «мутасаррифа» хам 
дейдилар. Бу кувват уйкуда хам, уйгокликда хам 
керагу, лозимдир. Унинг иши маънолар суратини тахлил 
ва таркиб килишдир. Гарчи сурат таркиби хох сурат 
билан булсин, хох сурат таркиби маъни ёки кушалок 
маъни булсин. Тахлилда хам эхтимоллик бор. Шунинг 
учун унинг жойи «вахима» ва «хиёл» уртасида булиб, 
давомли тасарруф кила олади.

Д емак  / /  хориждан хисси муштарак оркали хаёлга 
кирган хар бир суратни уша ерда тасарруфга олиб, ундан 
олиш учун, «ташки тусиклардан» ажратади.  Гохида сурат 
кийдириб, хаёлга юборади. Гохо эса «вахима» ва хофзага 
тасарруф килади. Ва одам мижозида иссикликдан, 
совукликдан, хулликдан, курукликдан, машхур турт ун* 
сур, яъни кон, балгам,  сафро ва савдо оркали юз бера*



диган кайфиятлар хакида хикоя килади. Хар бир нафсга 
караб хар хил булади. Шунинг учун битта тушнинг 
таъбири одамларга караб гохида фарк  килади. Гохида 
тушда битта нарса бировга жуда чиройли суратда кури- 
нади, бировнинг тушида эса унинг аксича. Чунончи йиги 
гохида кулги суратида,  кулги эса h h f h  с у р а т д а  куринади. 
(Колгани хам) шу киёсда. Олло уларнинг сирини бил- 
гувчирокдир.

Туртинчи чаман

Туртинчи чаман — куввати вохима хакида.
Куввати вохима шундай кувватки, маънолар хазинаси- 

нинг (билувчиси) булиб, оралик бутннинг охири унинг 
жойидир. Уни кувватларнинг султони дейдилар. Ва у бар ­
ча бутнлар ишига дахлдордир. Баъзан у акл билан баъзи 
ишда мунозара килади ва ютиб чикади. Унда тасдик 
ва хукм килиш булмайди. Чунки хакикий тасдик «нафси 
нотикаи мужаррада» ишидир. «Тасдики тахаййюлий» 
хакикатда уликнинг акли тасдики кабидирки, / /  улик 
котган нарса, унинг кулидан хеч бир фойдали ва зарарли 
иш келмайди. Демак ундан куркилмайди. Аммо ёлгон 
исботсиз ва бедалил юбораверади. Шундай килиб хукмда 
вахима аклдан голиб келади.

Шайх Абу Али бу сура маъноси хакида айтишича, 
«васвос» ва «ханнос» дан мурод куввати мутахаййило- 
дир. Узининг хакикий чикиш жойига интилиш урнига 
олами зохирга йуналган нафси нотикани узи томонга 
тортади. Зохирий оламга машгул килади.

Васвасанинг судур, яъни сийнада булишининг сабаби 
шуки, нафси нотиканинг юракка алокаси бор. Демак 
нафси нотикада васваса пайдо киларкан аввало биринчи 
тааллук топганида бошка тааллукларига нисбатан олдин 
пайдо килади.

Аммо оятлардан хар хил маънолар хосил булади. 
Хусусан суфия тадкикотчиларнинг муроди оят маъносини 
чегаралаш эмас, балки гопилган маънони хам бир булак 
деб хисоблайдилар. Чунончи бир шоир шеър айтса бир 
неча маънони унда ифодалай олади. Шундай экан, 
каломи илохий кандай (сермаъно) булиши мумкин! Чу­
нончи / /  набавий хадисида,13 — унга худонинг рахмати ва 
тинчлик булсин, — ишорат килинишича, «Куръон»да бир- 
дан еттигача бутн бор. Сахл ибн Абдуллох Тастарий, — 
унинг сирини мукаддас килсин, — буюрадики, «Куръон»

13 Пайгамбар хадисларида.
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нинг хар бир оятидан етмиш минг маъно фахмланади.  Д е ­
мак хадисдан мурод чегарали эмас, ун саккиз минг 
маънони бир бутн деб эътибор килинади.

Хазрати Амир Кабир Саййид Али Хамадоний, — 
унинг сирини мукаддас килсин, — буюрадиларки, К,уръон- 
нинг хар бир харфида етмиш минг маъно яшириндир.

Нафси нотика устидан вахиманинг галабаси купдир. 
Балки, айтишларича,  аксар одамлар бирор ишга кири- 
шишда ва унга азм килишда вахмий тахаййюл тас- 
дигини ман кила оладилар. Аммо тасдик бор, деб гумон 
киладилар (бу борада) кандайдир илм хосил килганлар. 
Эхтимол, баъзилар буладики, нафси нотика или булган 
битта хам «тасдики тахкикий»га эга булмайди. Улар 
тасдик деб гумон килганлари «хуми тахаййюлий» булиб, 
у Ажам хайвонотларида хам булади. Ихтиёрий ишларда 
зарурий уз фойдаси учун килинган тасдик ва «тасдики 
тахакикий ва тахаййюлий»дир. Шунинг учун Ажам хай­
вонотларида хам ихтиёрий ишлар булади.

Демак хар ким унинг узига гумон килиши, уз 
билганига / /  ишонмаслиги керак. Агар мабодо билгани 
фасод булган вахмиёт кисмидан булса хаммаси хато ва 
фойдасиз булади. Бундан худонинг узи асрасин.

Демак шуниси маъкул куринадики, узининг ожиз, 
нокис ва билимсизлигини эътироф этиб, барча вактда 
«бираббин-нос» ва «малик ун-нос»га илтижо килиб, хар 
бир ёмоннинг шарридан ва зохир ва ботин маъноси- 
нинг фитнасидан аввалу-охир саклашини сурасин.

Бешинчи чаман

Бешинчи чаман — бошкаси (яъни) хофиза хакида.  
У шундай кувватки, у охирги бутннинг аввалига жойлаш- 
ган. У хаёл рангида булиб хисси муштаракка нисбатан 
вахиманинг хазинасидир. Маънини вахима идрок килади, 
бу (хофиза) эса саклайди. Шунинг учун уни «хофиза» 
(сакловчи) дейдилар. Ишининг хар хиллиги ва жойининг 
хар хиллигига караб унинг феълу жойини хар хил тайин 
киладилар. Баъзилар курбнинг махсус жойидир, дейди­
лар. Аммо курб махсус жой эмас.

Бошка хикматни билмок лозимки, бизнинг коронги 
касиф жисмимиз сихатини саклаш,  зарарни рад этиши 
учун кучни унинг таркибидан олади. Шунингдек, нафси 
нотиканинг хам фойдали ва рухоний хамда шунга ухшаш 
овкатлардан малакаси (кувват манбаи) бор. Масалан,  
тоза эътикодлар,  мехр, шафкат ва рухоний овкатлар бул- 
миш хакикий илмлар жисмоний овкатлар сифатида кием-



ларга эга. Масалан,  хак таолонинг зотига тааллукли 
илмлар энг яхши жисмоний овкатлар хисобланади. / /  Си- 
фатига алокадорлари эса ундан куйирокда туради. К,ол- 
ганлари хам шу киёсда. Баъзи илмлар борки, масалан, 
канд ва асал каби, булар нафси нотиканинг зоикасига 
лаззат  беради. Ва бошка баъзилари борки,- улар (кукат) 
алаф рангида киради. Демак хар бир нарсанинг хар 
кайсисининг фойдалилиги, зарарлилиги, кайси бири 
тозаю, кайси бири ёмонлиги ва кайси дар аж ада  фойдали- 
лигини ажратиш унинг иши. Рухоний кувватлар хам шу 
кисмдан булади. Балки бу мартабада олами зохирда 
булган барча мавжудотлар куйидагилар, масалан,  Фи- 
ръавннинг нафси аммораси уша оламдир. Мусонинг нафси 
лаввомаси Фиръавн килган ва Мусога нажот берган 
уша олами холий булиб, бу илмдир. Ва колганлари шу 
киёсда.

Хар бир мартабаси етмиш минг китобли, балки 
ундан хам зиёда деб таъбир килинган нафс бор экан, 
демак (киши) уз холидан вокиф булмоги, агар бирор 
хис билан тамошо килмокчи булса, узининг ажойиб ва 
гаройибларини тамошо килсинки, барчаси узида бор. 
Агар хар хил тамошони кураман деса хам бор. Агар 
дустларнинг мажлису сухбатини кураман деса хам бор- 
дир.

Мисра:
Сен узингдан кидир, нима хохласанг, сен узингсан.

Зохирий оламга машгул булиб уларни куришга, балки 
ишонишга хам тускинлик килиб колган. Бу шунга ухшаш- 
ки, мен кичик ёшда эдим, уз кишлогимда яшардим 
ва / /  энг яхши жой шу менинг кишлогим, олам­
нинг уртаси деб уйлардим. Мен хамма вилоятлар 
ва хукуматлар хокимларидан кишлок улуглари кучлирок 
булган шундай олам уртасидаман, деб шукр килардим. 
Ундан кейинрок баъзи шахарларни ва хокимларни ку- 
рарканмиз,  аммо хамон бир подшонинг ерида эканмиз, 
аввалрок кишлогимизга ва унинг улугларига нисбатан 
булган эътикодимизнинг бир кисми йуколди. Назаримизда 
курган шахримиз ва уларнинг хокимлари жуда улуг 
эдилар. Ундан кейин бошка жойларда шавкатли ва сало- 
батли подшоларни курганимиздан кейин аввалг-иларига 
балки хар хил подшоларга нисбатан унчалик эътикод 
колмади.

Е Т Т И Н Ч И  ж и н о н

Еттинчи жинон у кувваи наботий хакида ва у саккиз 
чамандан иборат.
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Биринчи чаман

Билгинки, нафси нотиканинг бадандаги тадбир ва та- 
сарруфи бир неча хилда булади.

Биринчиси — хис ва харакат билан. Иккинчиси — 
бадан бокийлиги камолга етиши учун уни мухофаза
КИЛИШ.

Чунончи, бу зохирий оламнинг от пойгачилари кич- 
кина пойга отларини эхтиёт киладилар, наели йуколмас- 
лиги учун ундан наел хам оладилар. Демак нафс 
учун яна бошка кувват хам бор булиб, бу кувват 
кувваи наботий дейилади. Бу эса юкоридаги кувватни 
хам кувваи хайвоний деганига ухшашдир. Чунончи набот- 
лар хам мазкур феълга шерикдирлар. Чунки усиш — ул- 
гайиш, тугилиш наботларда хам бор. Уша кувватлардан 
бири гозийадир. Бу кувват овкатни баданнинг бир жузви- 
га айлантиради. Унинг туртта номи булиб, хар бири 
алохида-алохида зикр килинади. Унинг амали умр охи- 
ригача бокийдир. Бошкаси номийа булиб, инсоннинг ка- 
мол топиши учундир. Унинг амали уттиз ёшга якин 
булиб, уни «синни хадосат» дейдилар. Баъзиларда уни 
кирк ёшгача дейди. Ундан кейин / /  эса синни вукуф 
амалга киради.

Яна бошкаси муваллида булиб, у тугдириш учундир, 
яъни одам одамни тугдириши, хайвон хайвонни тугдириши 
учун наботдан набот тугилиши учундир. Баъзилар мусав- 
вирани хам бошка бир кувват деб хисоблайдилар. Ва 
нифозиййа шундайки, чунончи бу юкорида зикр этилгани- 
дек, баданда харорати гаризийа урнида булиб, чирокка 
ухшаб кетади. Овкат эса ёг урнида. Демак ёг тинимсиз 
куйилаверса чирок учиб колади. Шунинг учун ёшликда 
бу харорат голиб булгани учун куп ейишга эхтиёж 
булади, озайган сари оз ейилади. Гуё бу чирок пилигини, 
балки хаёт пилигини ингичкаланишидир. Агар шу пайтда 
ёг бир оз купайтирилиб юборилса чирок учади. «У 
улмайди доимо тирик».

Иккинчи чаман

Куввати жозиба куввати гозийа ходимлари жумласи- 
дандир. Жозиба сузи жазбдандир.  Ж а з б  деб узига тор- 
тишни айтадилар. Ва мазкур кувват ейилган овкатларни 
хазм буладиган жойга тортади. Масалан,  ошкозонга,  
жигар ва томирларга хамда хотинлар бачадонига.  Жо- 
зибанинг ошкозонда булишининг сабаби шуки, овкат уз 
хохиши билан ошкозон томонга юролмайди. Чунки унда
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аклу ирода йук.. Еки у табиий хам эмаски, тошга 
ухшаб уз-узидан пастлик сари кета олса. Чунки агар ин­
соннинг оёги осмондан булиб турса хам овкат ошкозон 
томонга кетаверади. / /  Демак лозим булган «харакати 
касрий», яъни зурловчи харакат тепадан булмайди. Чунки 
биз каттик очиксак чайнаётган овкат уз-узидан пастга 
тортилади.

Бундан эса ошкозонда тортувчи борлиги маълум бу­
лади Ва шуни жозиба дейдилар.

Яна бир томондан шундайки, овкатдан кейин ширин- 
лик есак, сунг кайт килсак, еган ширинлик бошка ов- 
катлардан кечрок чикади. Бу ошкозондаги жозибанинг 
иши булиб, узидаги майл туфайли ширинликни тутиб 
колади. Шунингдек таом харакати ошкозондан шу ошко­
зон тагида жойлашган мосарико, яъни томир оркали 
жигарга,  жигардан томирларга,  томирлардан аъзоларга 
оз-оздан табиий ирода билан хам эмас, даф килувчи 
зурлик билан хам эмас, балки жа зб  килувчи зурлик 
билан таркалади.

Учинчи чаман

Гозийа ходимларидан бири мосикадир. Мосика бу сак- 
лаб турувчи демакдир. Бу кувват ошкозонга тушган 
овкатларни хозима (кувв.ати) унга тасарруф килгунча 
саклаб туради. ,

Мосиканинг иши шундайки, ошкозонга тушган овкат- 
ни мукаммал холда саклаб туради, агар овкат канча 
кам булса, саклаш шунча яхши булади. Ошкозонни 
тулдириш саклашни яхшилаш дегани эмас. Агар шундай 
булса карияларда овкат яхши хазм булган булар эди. 
Вахоланки кеч хазм булади, ошкозонда эса кулдираш 
пайдо булади. Буни эса тукликнинг ва меъданинг кам 
тасарруфга эга эканлигининг аломатидир, дейдилар. М о­
сиканинг борлигига далил шуки, агар киши бирор нарса 
еб туганда корни ёриб юборилса, ундан хеч нарса ту- 
килмайди.

Туртинчи чаман

Розийанинг ходимларидан яна бири хозимадир. Ва бу 
шундай кувватки, ейилган овкатни одам баданининг 
бир кисмига айланиш даражасига  узгартиради. Хазмнинг 
мартабаси турт хилдир. Биринчиси меъдада булади. Хазм­
нинг аввали огиздан бошланади. Чунки огиз териси
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меъда териси билан уланган булади. Шунинг учун овкат 
канча чайналса шунча яхши хазм булади. Чунончи, 
табиблар шундай фикр киладилар.

Бундан ташкари хар вакт бугдойни чайнаб, чипконга 
богланса,  тезда пиширади. Пишириб боглангандан ях- 
широкдир.

Бас, демак, хазм огиздан бошланади ва меъдада 
тамом булади. / /  Овкат  у ерда мушк сувратига киради. 
Уни кайлус деб атайдилар. Кайлус юнонча суздир.

Иккинчи хазм жигарда булади. Овкат кайлусга ай- 
лангандан кейин, бошка жозиба уни жигар ва ошкозон 
уртасида жойлашган мосарико, яъни томир оркали жигар- 
га тортади. Жигар мосикаси уни саклаб туради. Хозимаси 
эса хазм килади. Бу ерда хосил булади. Кон булишга 
салохияти борлари уша кайлусдан конга айланади. Бал- 
гам булишга салохиятлари балгамга айланади. Сафрога 
мойиллари сафрога,  савдога мойиллари савдога айлана­
ди. Бу хилтларни юнонча лаймус дейилади. Ва (юкорида) 
айтилган катта ичак шаклидаги томир катта «арик»лардан 
ажралиб чикади. Ва бу ариклардан бошка майда бир-би- 
ридан фарк  килувчи арикчалар ажралиб чикади. Шу киёс- 
да баданнинг барча аъзо ва булакларига ёйилиб кетади.

Учинчи хазм томирлардан булади.
Туртинчи хазм аъзоларда юз беради ва у ерга 

етиб борган овкат  баданнинг бир кисмига айланади.
Баъзилар хазм мартабасини учта деганлар. Чунки 

хозима гозийанинг ходимидир. Розийа учун баданнинг 
бир кисмига айланувчи овкат тайёрлайди. Тайёрлаш эса 
хозиманинг иши. Бадан кисмига айлантириш эса / /  го- 
зийаники. Хар вакт туртинчи хазмни хазмлар каторига 
киритсак унда гозийага хожат колмайди. Айтадиларки 
хозима (овкатни) баданнинг бир кисмига айлантиради, 
масалан, гуштга. Бирок баданнинг бир кисмига айланти­
риш гозийанинг ишидир. «Нима хохласа килади, нимани 
ирода этса хукм этади».

Бешинчи чаман

Бозийанинг яна бир ходими дофиъадир.
Яъни даф килувчи. Бадан уйида дофиъанинг иши куйида- 
гига ухшайди. Масалан,  бир киши чиройли уй ва озода 
ховли куради. Ва бир кишини хар соатда сув сепиб 
супуришга ва озода тутишга тайин килади. У эса 
сув ва супургини ишбоши— хозимадан олади.



Яна хозима ишларидан бири мусаллотни, яъни бадан 
жузвига айланиши лозим булган овкат агар гоятда гализ 
булса, суюк ва мулойим килади. Агар суюк булса 
кон билан куюклаштиради.  Агар ёпишкок булса уни пар- 
чалайди ва дофиъанинг даф килишини осонлаштиради. 
Демак  сув ва супургинн ишбоши хозимадан олади, де- 
ганда шу маъно тушунилади.

Олтинчи чаман

Олтинчи чаман — куввати номийа хакида.
Ва у шундай кувватки, баданни табиий муносиб 

холда узунлик, кенглик ва чукурлик буйича катталашти- 
ради. Бу шундайки табиат такозосича узунлик — кенглик 
ва чукурлик билан мутаносиб холда булади Чунончи 
болалар катта булганларида узунлик ва кенглиги шу жи- 
хатдан табиий булади.

Шунингдек, шиш ва семириш натижасида хам табиий 
холатдан чикиб кетади. Чунки шиш барча аъзода 
булади. Юрак асло шишмайди. Купчиликнинг фикрича, 
суяклар хам шишмайди. Юрак борасида ихтилоф бор. 
Баъзиларнинг айтишича, юрак узини ураб турган пардага 
тулиши даражасида шиш хосил килиши мумкин. Улардан 
баъзилари дархол кетади. Жисм эса уз холига келади. 
Семизлик хам кетади. Чунки суяклар семирмайди ва узун- 
ликда табиий нисбатидан ошмайди, кам тарафи купай- 
майди, кенглик ва чукурлик сари ортикча усмайди.

Агар куввати номийа жисмнинг асл булакларида усади 
дейилса булади. Булаклар шундайки, у манийдан хосил 
булган булади. Масалан,  томир, пай ва суяклар. Семизлик 
шундайки, у ортикча булаклардан булади, масалан, гушт, 
ёг ва бошкалардан купаяди.

Айтишларича,  гозийа ва номийа кувватлари бирга бу­
лиши, харорати гаризийа бартараф булганда узаро кув- 
ватларидан зиёдатлик етказа олишлари мумкин. Ундан 
сунг синн ул-хаттот, яъни сусайиш булиб, у бартараф 
булса-да, хеч бир фойда булмайди.

Еттинчи чаман

/ /  Еттинчи чаман — муваллида хакида.
У шундай кувватки, туртинчи хазмда булган овкатдан 

бир к,исмини ажратиб олади, яъни у туртинчи хазмнинг 
колдиги хисобланади. Бошланиши билан бошка киши 
учун булсин ёки уша навдаги киши булсин ва ёки 
бошка,  масалан, туя булсин.
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Бу кувват конни жа зб  килгач, томир ва аъзодан 
нутфа хосил буладиган жойга йигилиб, яъни бошка ерга 
иккинчиси нутфа суврагига киргизишга тайёрлайди, яъни 
унда уфунат ва сасиш пайдо килиб, биринчи куринишини 
йукотади /уфунат ва сасишга бошка куринишдаги либос 
кийдиради.

Саккизинчи чаман

Саккизинчи чаман — куввати мусаввира,  яъни тасвир 
килувчи кувват хакида.

У шундай мавжуд кувватки, нутфа таркибида була­
ди. Аъзолар сувратини нутфа ичида пайдо килади Бу 
чизиклар чизилиши ва хар хил шаклларнга уралиши 
билан аъзони аъзодан ажратади.  Баъзилар бу кувзатга 
каршидирлар.  Ва айтадиларки, унда бундай ажиб феъл- 
лар ва гариб накшлар хосил кнлиш маърифати райри та- 
бийдир.

Айтишларича нутфа бачадондан бир муддат карор 
топгач, олти ойу етти кундан кейин унда кайнаш пайдо 
булади. Тепасида купиклар хосил булади. Сунг пастга ка- 
раб юради ва юрак урнига боради. Энг аввал ажралган 
ва шакл олган нарса бу — юракдир. Шунинг учун нафси 
нотика / /  юрак билан алока топади. Ундан сунг юрак 
оркали бошка аъзолар билан алока килади.

Кимки уз нафси нотикасини таниган булса, юрак 
оркали таниганки, юрак нафси нотиканинг жилва килади- 
ган ва унга манзур булган жойидир. Хакикий дил ана 
шундан иборат. Шунинг учун исмда узаро шерикдирлар. 
Ва муваввира кунларида бачадондан келадиган овкат 
ёрдамисиз тасарруф килаверади. Шундан сунг бачадонда 
булган конга ун олти кунгача таъсир килади ва шундан 
сунг алака,  яъни кон богланади, (яъни куюклашади) .  
Ундан сунг ун икки кунгача музга булади. Ундан кейин 
бош елкадан ажралади.

Айтишларича кирк кунда одамда одам суврати, хай- 
вонларда хайвон суврати пайдо булади. Кирк сонининг 
хосиятларидан бири хам шундадир. Арбоби тахкиклар-  
нинг «чилла» (кирк кунни) ихтиёр килишларининг хам 
боиси шундаки, кирк кун ичида суварий ёки хакикий 
инсон булиб етишади.

Улуглар сузиданки, улар айтадилар: «Устод хаки мен 
учун ота-она хакидан улугрокдир. Чунки ота-она / /  инсон 
сувратига киришимизга сабаб булган, устод эса хакикий 
инсонга айланишимизга сабаб булган».
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Бу сузга амирал муъминин ва омомал муттакин 
хазрати Али, уни улур килсин, — айтган суз каби гувох, 
ва шохид буладиганрок суз йукки, у буюрган эди: «Кимки 
бир харф ургатган булса ёки ургатса,  у мени узига кул 
килган ёки килади». Бу суздан илм ва маърифатнинг 
шарафи маълум булади.

Кандай яхшики, устод ва шогирдларнинг асл нияти 
бошка иш булмай, балки хакикий урганиш булса!

Ушбу муборак азиз нусха хижра-ти набавийадан,  унга 
салавотлар булсин, — сунг 1261 санада зулхижжа ойида 
факир ал-хакир Хидоятуллох кули билан Хазрати Хожа 
Абдуллох Сафидмуний гузарида,  — худо унинг кабрини 
мунаввар килси н,— тамом топди.
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